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"O Brasil colonial ndo era igual a Portugal
A raiz do meu pais era multirracial
Tinha indio, branco, amarelo, preto
Nascemos da mistura, entdo por que o
preconceito?"

Gabriel o Pensador


https://pensador.uol.com.br/autor/gabriel_o_pensador/
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"Recomecgar

N&o importa aonde vocé parou...

Em que momento da vida vocé cansou...
O que importa é que sempre é possivel e
necessario "Recomecar”.

Recomecar é dar uma chance a si
mesmo...

E renovar as esperancas na vida e o mais
importante...

Acreditar em vocé de novo.

Sofreu muito nesse periodo?

Foi aprendizado...

Chorou muito?

Foi limpeza da alma...

Ficou com raiva das pessoas?

Foi para perdoa-las um dia...

Sentiu-se s6 por diversas vezes?

E porque vocé fechou as portas até para
0S anjos...

Acreditou que tudo estava perdido?

Era o inicio da sua melhora..."

Carlos Drummond de Andrade



RESUMO

Este trabalho discorre algumas reflexdes acerca do uso da Literatura indigena:
como instrumento possivel na efetivacdo dos Direitos Humanos. Para tanto,
pretendeu-se utilizar a literatura como mediadora nas praticas desenvolvidas pelos
professores (as) e os (as) estudantes com a diferenga que ainda percebe-se um
sentimento da representagdo indigena, como uma instancia politica, quanto ao
tratamento sucessivo oferecido a causa indigena em nossas escolas. A
preocupacgao que fundamentou esse estudo foi a promulgagao da Lei 11.645/08 que
vem regulamentar o estudo da histéria e cultura africanas, afro-brasileiras e
indigenas, nos ensinos fundamental e médio, sejam da esfera publica ou privada. A
lei 11.645/08 tem como um dos objetivos, contribuir com a qualificagdo docente,
possibilitando aos professores uma formacdo capaz de desenvolver um maior
aprofundamento da investigagao critica e do saber perceptivo perante as relagdes
etnico-raciais no Brasil, principalmente, no que diz respeito as populagdes indigenas,
compreendendo e analisando a questao das diferengas e das desigualdades sociais,
culturais, econébmicas e politicas presentes na sociedade brasileira, de modo que
cada educador possa desenvolver agdes e atitudes praticas no cotidiano escolar
diretamente vinculadas a literatura, politica, geografia, epistemologia e histéria do
legado indigena no Nordeste do Brasil. Foi utilizada a obra Memodrias do movimento
indigena do Nordeste, colecdo produzida pela ONG Thydéwa: indios na visdo dos
indios, que surgiu através de um projeto homonimo coordenado por Sebastian
Gerlic, e contou com o Programa Mensagens da Terra. Assim, o livros da colecao
que serviu como base da pesquisa e da analise literaria que contribuiram para
esclarecer a diferenga que passa despercebida e/ou desconhecida, por grande parte
dos docentes, do que venha a ser literatura indigena. Em consonancia com essa
preocupacao, devemos seguir as tendéncias dos diplomas internacionais como a
Declaragdo Universal dos Direitos do Humanos em resguardar o respeito a
dignidade indigena, por exemplo, considerando que as pessoas sao diferentes, mas
como seres humanos somos todos iguais. Indigenas séo seres humanos!

Palavras-chave: Literatura indigena; Direitos humanos; Lei 11.645/2008.



ABSTRACT

This paper explores some reflections about the use of indian literature: as a mean
of Human Rights enforcement. Therefore, we intended to use literature as a mediator
in the teaching activities developed by the teacher(s) and student(s) with the
difference that the indian representation is still perceived, as a political instance, in
relation to the continuous treatment granted to the indian cause within our scholls.
The concern that underlies this study is the enactment of Law 11.645/08 that
regulates the study of African, Afro-Brazilian and indigenous history and culture in
primary and secondary education, whether in the public or private sphere. One of
Law 11.645/08 objectives is to contribute to teachers qualification, providing them
with the necessary background to develop a deeper understanding of critical
research and of perceptive knowledge in relation to ethnic-racial relations in Brazil,
specially regarding indigenous populations, understanding and assessing the social,
cultural, economic and political differences and inequalities issues present in the
Brazilian society, so that each educator can develop practical actions and attitudes
during the school routine directly linked to literature, politics , geographic,
epistemology and history of the indigenous legacy in Brazilian Northeast. It was
adopted collection “Memories of Northestean indiean movement” drafted by Thydéwa
NGO: Indians according to indians standpoint, that was developed from a
homonymous project coordinated by Sebastian Gerlic and was supported by
"Messages of the Earth" Program. Thus, the book of the literature based the research
and literary analysis that helped clarifing the between indian literature that goes
unnoticed and/or unknown by most part of the teachers. In line with this concern, we
must follow the trends of international acts such as the Universal Declaration of
Human Rights in safeguarding respect for indigenous dignity, for example,
considering that people are different, but as human beings we are all equal. Indians
are human beings!

Keywords: Indigenous literature; Human rights; Law 11.645/2008.
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INTRODUCAO

"Erro de portugués

Quando o portugués chegou
Debaixo duma bruta chuva
Vestiu o indio

Que pena!

Fosse uma manha de sol

O indio tinha despido

O portugués.”

Oswald de Andrade
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O uso da literatura como meio de sensibilizagdo e humanizagdo no ensino e
aprendizagem do ensino fundamental Il € o objeto de estudo desta pesquisa
Literatura indigena: como instrumento possivel na efetivagdo dos Direitos
Humanos.

O presente estudo faz parte do processo avaliativo do Mestrado Profissional -
PROFLETRAS - UPE / Campus Garanhuns-PE, e esta diretamente vinculado a linha
de pesquisa Teoria da linguagem e ensino e ao Grupo de estudos comparados:
literatura e interdisciplinaridade (Grupec / UPE), junto ao projeto "A literatura na
formacgao do leitor".

Utilizo-me da literatura como instrumento de mediagdo entre os(as)
professores(as) na relagdo com as diferengcas em nossas escolas. A preocupagao
que fundamenta esse estudo € a Lei 11.645/08 que obriga o estudo da histéria e
cultura africanas, afro-brasileiras e indigenas, nos ensinos fundamental e médio,
sejam da esfera publica ou privada.

A lei 11.645/08 tem como um dos objetivos contribuir para qualificagdo
docente, possibilitando aos professores uma formacao capaz de desenvolver um
maior aprofundamento da investigagdo critica e do saber perceptivo perante as
relagdes étnico-raciais no Brasil, principalmente no que diz respeito as populagdes
afro-brasileira e indigenas, compreendendo e analisando a questao das diferengas e
das desigualdades sociais, culturais, econémicas e politicas presentes na sociedade
brasileira, de modo que cada educador possa desenvolver agdes e atitudes praticas
no cotidiano escolar diretamente vinculadas a literatura, politica, geografia,
epistemologia e histéria do legado indigena no Nordeste do Brasil.

Fizemos uso da colecdo da ONG Thydéwa: indios na visdo dos indios, que
surgiu através de um projeto homoénimo coordenado por Sebastian Gerlic, e contou
com o Programa Mensagens da Terra. Assim, os livros da colegdo que serviram
como base da pesquisa e da analise literaria que contribuiram para esclarecer a
diferenga que passa despercebida e/ou desconhecida de grande parte dos docentes
do que venha a ser literatura indigena e indigenista.

Segundo José Carlos Mariategui, apud. ANGEL RAMA (2001, p.300), “uma

literatura indigena, se tiver de vir, vira a seu tempo. Quando os préprios indios
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estiverem prontos para produzi-la" referindo-se a produgéo intelectual e artistica
realizada pelos proprios indios com seus meios e codigos. E literatura indigenista
que vem a ser a que busca informar sobre o universo e o indigena. Logo, torna-se
necessario que a voz dos povos indigenas ecoem dentro e fora do ambiente escolar.

Na diregcdo dos estudos de Candau (2008), entendemos que trabalhar a
questdo da interculturalidade na escola, desde cedo, ajuda a combater a
discriminagao, incentiva o respeito pelas diferentes culturas, assim como promove o
intercambio entre elas, produzindo novos sentidos e ampliando os conhecimentos e
as nogdes de responsabilidade e de solidariedade.

O respeito ao diferente tende a proporcionar a evolugdo da sociedade, mas o
preconceito e a discriminagdo ainda continuam presentes em nosso meio social,
principalmente, em nossas escolas, uma vez que o diferente (negro, indio, portador
de deficiéncia, homossexual, entre tantos) apesar de pequenos avancgos legislativos,
permanece sem ter seus direitos, como seres humanos, respeitados. Nesse
contexto, percebe-se como é velada a indiferenca a grupos tratados como
diferentes, e que a histéria minimiza o sentimento de culpa, de responsabilidade e
de desumanizagdo da forma como o indigena foi e € ainda marcado ao longo da
histdria.

Em consonéancia com essa preocupagao, devemos seguir as tendéncias dos
diplomas internacionais como a Declaracdo Universal dos Direitos do Humanos em
resguardar o respeito a dignidade indigena, por exemplo, considerando que as
pessoas sao diferentes, mas como seres humanos somos todos iguais.

A representagcdo dos povos africanos, afrodescendentes e indigenas nas
literaturas utilizadas nas escolas brasileiras, precisam serem observadas sempre
com cautela, uma vez que € o reflexo de um processo especifico, caudatario da
histéria dos contatos entre brancos, negros e indios.

A Lei 11.645/2008 altera a Lei 9.394/1996, modificada pela Lei 10.639/2003, a
qual estabelece as diretrizes e bases da educagao nacional, para incluir no curriculo
oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica Histéria e cultura africana,
afro-brasileira e indigena. Isso implica a necessidade de abordar a tematica em
questdo no ensino de todas as disciplinas do curriculo da educacéo basica, o que
chamamos de interculturalidade e que inclui o ensino fundamental e médio.

Nesta perspectiva mostramos algumas das representagdes indigenas que séao

abordados textos literarios variados, principalmente, da colecdo indios na visdo dos



15

indios. A realizagdo desta obra e da ONG Thydéwa, que tem o devido cuidado de
organizar textos de diversos géneros: poemas, relatos, memorias, depoimentos,
entre outros, todos de autoria de indigena, de diferentes etnias. Importante salientar
que todos os livros que compdem a colecao estdo disponiveis para download
gratuito na internet, através do site: www.thydewa.org/downloads, o que facilita o
acesso a quem tiver interesse de conhecer mais sobre a cultura, a historia, a
literatura, a politica, a geografia, a epistemologia e a resisténcia dos povos indigenas
do Brasil, sejam os que vivem nas zonas urbanas, sejam 0s que vivem nas zonas
rurais.

No livro de 23° titulo da colecdo indios na visdo dos indios, a obra esta
dividida em dois livros intitulados: Memorias do movimento indigena do Nordeste e
Percursos cartograficos: movimentos indigenas no Nordeste (2015), encontramos
diversos textos, todos de autores indigenas do Nordeste do Brasil, dos mais
variados géneros. Algumas das vozes relatam suas proprias experiéncias, outras
relatam experiéncias vividas pelo seu povo. Assim, teremos diversos indios(as)
dando seus depoimentos e suas auto-historias [1].

Em se tratando de literatura oral, vale discorrer sobre a memoria. Temos
pesquisas concernentes a tematica memoria, recorrente nos interesses de
historiadores e estudiosos da literatura que se tornam relevantes do modo como
buscam investigar sob perspectiva da vida em comunidade, a identidade de um
povo, ao observar seus costumes, religides e tradicbes que falam a respeito da
formacéao social da meméoria.

Parafraseando HALBWACHS (2006), € no contexto dessas relagbes que
construimos as nossas lembrangas e elas estdo impregnadas das memdrias dos
que nos cercam, de maneira que, ainda que nao estejamos em presencga destes, 0
nosso lembrar e as maneiras como percebemos € vemos O que Nnos cerca se
constitue a partir desse emaranhado de experiéncias.

Ao mesmo tempo, “na base de qualquer lembranga haveria o chamamento a
um estado de consciéncia puramente individual” (HALBWACHS, 2006, p. 42) que
permite a reconstituicdo do passado de forma que haja particularidades nas
lembrangas de cada um. Isso significa que, mesmo fazendo parte de um grupo, o
individuo ndo se descaracteriza e consegue distinguir o seu préprio passado. Dessa

maneira, a memoria engloba a memdria do grupo e cada componente desse grupo
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com ela se identifica. Desta maneira, a oralidade orienta narrativas que tomam por
base a memoria [coletival.

Sabe-se que por intermédio da crenca e da religido, a histéria dos povos
indigenas foi e ainda é transmitida apenas pela oralidade, estabelecendo-se uma
tradicdo de contar ao mais jovem os conhecimentos que foram aprendidos pelos
mais velhos. Estas histérias sdo narradas com um "eu" que nao € individual, e sim
coletivo, impregnado das experiéncias, das tradi¢des e do imaginario de seu povo,
nao sO, mas podemos inferir que existe uma relagao direta entre a histéria e a
literatura.

Importante ressaltar que alguns(mas) professores(as) dos municipios de
Caruaru e de Brejo da Madre de Deus, municipios dos quais fago parte como
professor do Ensino Fundamental anos finais, ao tomarem conhecimento da
pesquisa sobre literatura indigena dentro do ambiente escolar, questionaram: "indio
escreve?" O que me deixou perplexo, uma vez que ha muito tempo os indios vem
produzindo textos escritos e nos mais variados géneros.

Entretanto, fica claro, no que tange aos direitos humanos, que muito falta para
sua efetivagdo da igualdade dos povos indigenas em uma sociedade elitista branca,
que julga quem pode ou nao ter voz em nosso pais. Um exemplo é o trecho da Carta
Publica aos Presidenciaveis, escrita pela Articulagcdo dos povos Indigenas do Brasil

— APIB uma das varias reflexdes postadas, foi a seguinte:

Depois de mais 20 anos em que a Constituicido Federal reconheceu o
carater multiétnico e pluricultural do pais, portanto, o nosso direito a
diferenca e todos os direitos nela consagrados, lamentavelmente os nossos
povos continuam sendo vitimas de um contexto politico adverso, marcado
pelo preconceito, a discriminagdo e o racismo de uma sociedade
etnocéntrica, pretensamente monocultural, homogeneizante, e de um
Estado preso a “raz&o” instrumental do mito do “mercado” e de um tipo de
desenvolvimento e extrativismo marcado pelo sonho do crescimento
ilimitado baseado na destruicido da M#e Natureza. (ASSOCIACAO DOS
POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2010)

Nessa moldura, percebe-se um sentimento da representagdo indigena, uma
instancia politica, quanto ao tratamento sucessivo oferecido a causa indigena pela
maioria dos nossos governantes para efetivacdo de politicas publicas que possam
assegurar os direitos humanos, principalmente, no que diz respeito a ancestralidade,

a cultura e a identidade dos povos indigenas, continuam a perpetuar em nosso pais.
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Podemos, dessa forma, observar que muito falta para o cumprimento dos
direitos humanos para com os povos indigenas do Brasil e do mundo. E preciso
ouvir as vozes que clamam por seus direitos de cidadaos. Infelizmente, a escola
vem formando cidaddos que pouco ou nada sabem a respeito de seu proprio povo,
desconstruindo ou apagando a imagem do indio para a formag¢ao do povo brasileiro.
Cabe a todos nos perguntarmos: quando precisamente inicia a identidade cultural
indigena? Representagdes de cultura sdo formas autbnomas de representagao de si
no plano das artes e da midia?

Entretanto ocorrem casos como o da Lei 11.645/2008, que surge na tentativa
de regulamentar pelo governo o devido subsidio na area educacional para que os
profissionais possam de fato pér em pratica a lei no contexto escolar como meio de
convivéncia entre indios, negros e brancos, considerando as diferentes etnias em
nossa sociedade.

A nossa escola, na maioria das vezes, seleciona apenas textos literarios
classicos e ndo abre espago para uma gama de textos literarios que nao estéao
enquadrados nesta categoria, o que diminui os momentos de reflexdo e
sensibilizagdo dos leitores, podando diversos momentos ricos de leitura e
aprendizagem, pelo viés do préprio leitor.

Infelizmente, ainda temos o desprazer de vivenciar em algumas escolas, a
biblioteca sendo vista em como um depdsito de objetos sem uso, a cela de castigo
para os(as) alunos(as) indisciplinados(as) em salas de aula, onde nao precisa fazer
nada, muito menos ler um livro. Esquecem eles que a biblioteca é o verdadeiro
cérebro da escola.

Assim € que muitas escolas perpetuam uma praxis de opressao tornando-as
por vezes uma prisdo para muitos estudantes. Faz-se necessario que o sistema
educacional utilize uma praxis libertadora, principalmente no que concerne a
diversidade de textos literarios que surgem diariamente em toda a sociedade, sobre
os mais diversos assuntos e sob a 6tica das mais diferentes culturas, entre elas os
textos produzidos pelos escritores indigenas.

E preciso que nossos (as) estudantes, (re)tirem as vendas que lhes foram
e/ou sdo impostas em seus olhos, para comegarem a enxergar o0 preconceito
reforcado na ideologia da classe dominante branca, em relagdo aos povos
indigenas, uma vez que nossos jovens necessitam de libertacdo para o mundo, e

que a literatura torne-se um lugar possivel para efetivagao da liberdade.
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Sabendo-se que para trabalhar com literatura € necessario o desejo de ir
contra os constrangimentos e amedrontamentos, para abrir uma nova discusséo e
entender a vida com um novo olhar, e, s6 assim, sair do apagamento e/ou da
cegueira, e que nos pde a refletir sobre a natureza humana, onde, o0 medo faz com
que os ditos civilizados sucumbam a barbarie.

Em consonéncia com o exposto, € comum, ainda temos a imagem do
indigena em alguns livros didaticos, sendo apresentado nos moldes dos romances
alencarianos do século XIX: submisso, selvagem, frequentemente aparece nu ou
com poucas vestimentas. Essas imagens alegoricas sdo compostas, normalmente,
de penas de passaros ou palha; pintado; adornado de cocar e sempre de arco e
flecha em punho. Esquecendo, ou melhor, apagando a imagem indigena que faz
parte da sociedade moderna, como fica claro no posicionamento de Artur Tixiliski

(2014) no projeto "Moderno e Indigena":

Pouca gente ouviu falar deles, mas os indigenas contemporaneos estdo em
toda parte. Vocé sabia, por exemplo, que a cidade de Sdo Paulo tem a
maior populagao indigena do pais vivendo em regido urbana? Vocé sabia
que ha aldeias hoje em dia duramente cavadas e sufocadas dentro das
cidades? Pois €, nem todo indio mora na Amazdnia. Segundo o CENSO do
IBGE de 2010, 324 mil indigenas (o que significa 36% do total) vivem em
areas urbanas. Sao Paulo, a grande metrépole, é a quarta cidade com
maior populagao indigena do pais em numeros absolutos. Sdo 12.977
indios vivendo na selva de pedra. (TIXILISKI, 2014, s.p)

Dessa forma, diferentemente do senso comum, é possivel perceber que as
diversas etnias estdo espalhadas por todos os lugares. Pior, no entanto, € que ainda
nao ha discussdes dentro das escolas, sobre 0 modo como o indio foi e é forgcado,
ao longo da historia, a abandonar seus costumes, sua cultura, sua aldeia, sua
histéria, por motivos os mais variados possiveis: agronegocio, exploragdo de
minérios, desmatamento, entre tantos outros, que levam os povos indigenas
emigrarem de seus territorios ancestrais e construirem suas moradias dentro dos
centro urbanos. Mas, faz-se necessario, independente do lugar em que se encontre,
o respeito a sua ancestralidade, como povos indigenas. Segundo uma definicdo das
Nacdes Unidas de 1986:

As comunidades, os povos e as nagdes indigenas sdo aquelas que,
contando com uma continuidade histérica das sociedades anteriores a
invasdo e a colonizagdo que foi desenvolvida em seus territérios,
consideram a si mesmos distintos de outros setores da sociedade, e estéo
decididos a conservar, a desenvolver e a transmitir as geragbes futuras
seus territérios ancestrais e sua identidade étnica, como base de sua
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existéncia continuada como povos, em conformidade com seus proprios
padrdes culturais, as instituicbes sociais e os sistemas juridicos. (FAUSTO,
2000, p. 125)

Logo, € necessario o reconhecimento por estudiosos desde a década de
1980, que os povos indigenas se organizam de formas variadas para prover suas
necessidades basicas, de acordo com suas etnias. Cabe a escola, enquanto
formadora de cidad&os, acabar com a pratica de jogar a imagem dos indigenas no
passado, e ter como principio a preparagdo de nossos discentes para uma
sociedade que respeite as etnias e que procurem entender a presenga do indigena

no presente e no futuro.

Notas

[1]- A sua histdria de vida (auto-histéria) configura-se como um dos elementos intensificadores na sua
critica-escritura, levando em conta a histéria de seu povo. (GRAUNA, 2013, pp. 20-21)

Auto-histéria propde-se a narrar os acontecimentos através de uma percepgao interessada do auto-
historiador, seu unico e exclusivo produtor. (PENNA, 2008, p.28).
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1. LITERATURA E TRANSVERSALIDADE TEMATICA

"Meio cara, meio metade (fragmento)

Que faco com a minha cara de india?
E meus cabelos

E minhas rugas

E minha histéria

E meus segredos?

Que fago com a minha cara de india?
E meu Toré

E meu sagrado

E meus “cabocos”

E minha Terra?

Que fago com a minha cara de india?"

Eliane Potiguara
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1.1. Literatura indigena, indigenista ou indianista

Ha uma falta de informacao pela maioria das pessoas para diferenciar o que
seja literatura indigena de literatura indigenista ou indianista. Quando se pergunta
algo sobre literatura indigena, normalmente, temos como resposta algo relativo as
obras que tratam sobre essa questao, e, logo, discorrem sobre 0 modo como o indio
€ apresentado na historia do Brasil. Primeiro com A carta de Caminha a el rey D.
Manuel, sobre suas impressdes do Novo Mundo, em outros autores e ou respectivas
obras classicas do Romantismo brasileiro, como podemos citar: José de Alencar
com Iracema, O Guarani, Ubirajara; Gongalves de Magalhdes com A Confederacao
de Tamoios e Os Indigenas do Brasil perante a Historia; Gongalves Dias em suas
obras | - Juca- Pirama, Os Timbiras, Cancdo do Tamoio e, adentram ao tempo, até
chegar ao Modernismo, com o anti-heréi homénimo de Mario de Andrade -
Macunaima.

Assim, cabe-nos perguntar: onde estdo as vozes dos indios na Carta de
Caminha, nos romances de Alencar, de Gongalves de Magalhdes, de Gongalves
Dias, ou, até mesmo, com a chegada do Modernismo no século XX, quando Mario
de Andrade nos apresenta Macunaima?

E perceptivel, que sempre existe uma recorréncia a imagem do indio
idealizado nos moldes europeus: o forte, o guerreiro, o bravo, o herdi. Desta forma,
torna-se necessario mais esclarecimento sobre o modo de criagdo dessa imagem do
"bom selvagem", que se encontra, quase em sua totalidade, em situacdo de
submissao, seja em nome de uma amizade como Peri por D. Anténio Mariz em O
Guarani, de amor como o da india dos labios de mel por Martins Soares Moreno em
Iracema. Por fim, nos questionarmos, por que do indio em Macunaima tornar-se
branco na obra de Andrade?

Conforme é possivel percebemos, nas obras classicas, a subordinagdo da
figura do indio estd sempre condicionada a voz do colonizador portugués, que se
apresenta como superior. Do mesmo modo que se colocou frente ao negro, as
mulheres e a todos os excluidos. Vozes essas que sempre aparecem vinculadas a

forca do siléncio imposta pelo "branco".


https://www.todamateria.com.br/goncalves-dias/
https://www.todamateria.com.br/goncalves-dias/
https://www.todamateria.com.br/goncalves-dias/
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Idealizado, o indigena é representado a um s6 tempo como herdi e vitima,
nascido livre e morto em liberdade. Assim, a literatura romantica do século XIX
selecionava origens para a nagao, exaltando um indigena heroico, de espirito
indomavel, modelo de honra a ser seguido, sacrificado em nome da civilizagao.

Nesses moldes, surge a necessidade de alguns esclarecimentos,
principalmente, no ambito escolar, sobre o que de fato seja uma literatura indigena
ou uma literatura indigenista / indianista. Antonio Cornejo-Polar (2000, p. 194 apud
GRAUNA, 2013, p. 21) no tocante & distingdo da producao literaria, diz que "E ébvio
que a produgdo indigenista se instala no cruzamento de duas culturas e de duas
sociedades" esclarecendo que a producao literaria indigenista apesar de referir-se
ao indio, vem impregnada da cultura do branco, onde € perceptivel os conceitos da
sociedade dominadora, em que o indigena aparece de forma idealizada, submissa,
selvagem, logo, descaracterizado, que n&o corresponde a realidade. A literatura
indigenista tenta suavizar o conflito entre o universo do branco versus indio.

Assim posto, percebemos que a literatura que versa sobre o indigena ao
longo da teoria da literatura nacional ndo se caracteriza como indigena, mas como
indigenista / indianista, seja por parte da classe dos literatos classicos, ou mesmo
por desrespeito aos autores e autoras indios(as) que surgem a cada dia, como

podemos comprovar em Grauna (2013), quando comenta que:

Século XXI: a literatura indigena no Brasil continua sendo negada, da
mesma forma como a situagdo dos seus escritores e escritoras continua
sendo desrespeitada. A situagido nao é diferente com relagdo aos escritores
negros e afrodescendentes. Essa questdo ainda n&o se livrou do prisma
etnocentrista. Como se pode ver, a discussdo n&o parece superada.
(GRAUNA, 2013, p. 20)

Isto significa considerar que a produgao de obras que abordam a tematica
indigena por autores n&o indigenas € comum na atualidade, mais ainda no que é
apresentado dentro das salas de aula, especificamente nos livros didaticos que nos
mostram o indigena como exético, iletrado e incapaz de produzir sua propria
literatura.

Contudo, cabe esclarecermos que os povos indigenas sao portadores de
textos autorais, principalmente dentro dos ambientes escolares, o que confere

processo de autonomia, de resisténcia e de pertencimento, onde o aprendizado e
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conhecimento estejam em dialogo com a realidade. Isso possibilitaria uma abertura

para reflexdes pertinentes a inclusao e ao respeito do indigena no Brasil.

1.2. Conjunto de saberes

1.2.1. Ancestralidade

Concebemos o registro escrito como uma eternizacdo da histéria da
civilizacao, isto &, a escrita é parte do comportamento. No caso dos povos agrafos,
como ocorrem com a maioria dos povos indigenas, o que fazer para registrar suas

histdrias, e Souza (2006) vem esclarecer que:

a escrita pode ser vista como uma forma de interagcao pela qual uma agao
das méaos (com ou sem um instrumento) deixa tragos numa superficie
qualquer; nesse sentido, a escrita pode ser concebida como uma forma nao
apenas alfabética para representar idéias, valores ou eventos. Entendido
assim, a escrita sempre esteve presente nas culturas indigenas no Brasil na
forma de grafismos feitos em cerdmica, tecidos, utensilios de madeira,
cestaria e tatuagens. Por outro lado, a escrita propriamente alfabética,
registrando no papel a fala e o som, foi introduzida no Brasil pela
colonizagdo européia, e desde o século XVI esta presente de formas
variadas nas comunidades indigenas; porém, foi apenas nas duas ultimas
décadas que surgiu o que pode ser chamado de fendmeno da escrita
indigena no sentido do aparecimento de um conjunto de textos alfabéticos
escritos por autores indigenas. (SOUZA, 2006, s/p)

Ao se discutir sobre a formagao da sociedade brasileira, percebe-se que
predominantemente prevaleceu a narrativa que contemplava o europeu como
elemento dos relatos.

Nos site Povos Indigenas no Brasil, obtivemos prazer inenarravel, ao
encontrar diversas leituras sobre variados assuntos todos ligados aos povos
amerindios, e nao foi possivel passar desapercebido pelo artigo intitulado “A escrita
e a autoria fortalecendo a identidade", onde o professor Daniel Munduruku (2004),
nos deixa transparecer o quao forte € a questao da ancestralidade para os povos
indigenas, principalmente, quando faz o relato de suas experiéncias de ensinamento

transmitidos pelo avd, e conta:



24

ele nos ensinava com muita paciéncia, com a certeza que estava sendo util
para nossa vida adulta. Aos poucos fui percebendo que aquilo era uma
forma natural de aprendizado e que tudo era real. Mesmo quando nos
falava dos mistérios da natureza, das coisas que minha cabecga juvenil ndo
compreendia, sentia que o velho homem sabia exatamente o que estava
nos ensinando. Fazia isso nos contando histérias das origens, das estrelas,
do fogo, dos rios. Ele sempre nos lembrava que, para ser conhecedor dos
mistérios do mundo, era preciso ouvir a voz carinhosa da maéae-terra, o
suave murmurio dos rios, a sabedoria antiga do irméo-fogo e a voz
fofoqueira do vento, que trazia noticias de lugares distantes.

E assim cresci. E ja grande fui perceber que o ensinamento que o velho avd
nos passava, realmente nos ajudava a viver os perigos da floresta. Assim
podia ler o que a natureza estava sentindo e o que nos estava dizendo.
Coisas do futuro? A natureza dizia. Coisas do presente? A natureza nos
dizia. Mortes? Brigas? Descaminhos? Estava la a natureza para nos
comunicar. (MUNDURUKU, 2004, online, s/p)

Desta forma, do contar suas experiéncias e ensinamentos transmitidos pelo
mais velho, fica claro a importancia da ancestralidade que esta entranhada no se
sentir gente, se fazer literario, se identificar como indigena, muito diferente do que
temos visto pelos ndo indigenas, onde o antepassado é pouco valorizado, o passado
vem sendo descartado, o imediatismo parece tomar todo o tempo, o futuro é que
parece ter a grande resposta. Mero engano, so a partir da valorizagao do ancestral é

que podemos manter viva nossa histéria, nossos costumes, nossa cultura.

1.2.2. Identidade

A literatura indigena surge em meados da década de 1980, associada as
grandes transformacdes no Brasil, momento em que os movimentos sociais tomam
forca diante do fim da ditadura militar. E nessa época que a producdo da literatura

indigena emerge e surgem as primeiras publicagdes.

De fato, o movimento politico indigena brasileiro da década de 1980,
encabecado em parte por jovens indigenas que tinham sido enviados por
suas tribos para estudarem em universidades, possibilitou o surgimento, a
partir da década seguinte, de varios escritores indigenas, entre eles Kaka
Wera Jecupé, Daniel Munduruku, Graga Grauna e Eliane Potiguara
(FERREIRA, 2010, p. 201).

A identidade indigena, na histéria do Brasil, sempre esteve associada a um
esteredtipo produzido a partir das narrativas imagéticas, orais e escritas por autores

nao indios, ndo correspondendo a forma como o proprio indigena se vé. A Literatura



25

Indigena tem como um de seus objetivos, romper com essa imagem estereotipada
em que a sociedade n&o indigena ainda tem do indio.

A necessidade de afirmar e reafirmar a identidade indigena, € que conquista
esse espacgo, na perspectiva de que a cultura, os costumes e as crengas sejam
abordados na perspectiva indigena, transmitindo histérias que antes eram narradas
oralmente pelo e para o seu povo. O dominio da escrita pelos povos indigenas,
possibilitou a socializagao dessas narrativas também aos nao indigenas.

Quando o universo indigena sai do ambiente da aldeia, tanto aos indigenas
como aos nao indigenas diminuindo no que parece as distancias produzidas por
séculos de desconhecimento da historia e cultura desses povos. Possibilitando que
esses povos através de sua histdria e sua cultura, comecem a serem conhecidos e
respeitados. Conforme podemos observar no site Povos indigenas do Brasil, em que
diz no texto de Daniel Munduruku (2004):

De qualquer forma, entendo que ha uma preocupacao pratica nos diversos
programas de educagdo indigena espalhados pelo Brasil afora, sejam eles
operados pelas esferas governamentais ou nao governamentais. Muitos
desses programas tém partido do principio que é preciso fortalecer a autoria
como uma forma de fortalecer também a identidade étnica dos povos que
atendem. Isso é muito positivo se a gente entender que a autoria, aqui
defendida, signifique que estes povos possam num futuro préximo, criar sua
propria pedagogia, seu modo Unico de trafegar pelo universo das letras e do
letramento. S6 assim posso imaginar que valha a pena o esfor¢o dos que se
pdem a trilhar este caminho. Se estes grupos de fato acreditarem que estédo
criando pessoas para a autonomia intelectual e se abrirem espago na
sociedade para a livre expressao deste pensamento, entdo eles estarao,
realmente, fortalecendo a autoria e apresentando um caminho novo para as
manifestagdes culturais, artisticas, politicas, ludicas e religiosas dos nossos
povos indigenas (MUNDURUKU, 2004, online, s/p)

Refletir e escrever sobre identidade € um desafio em virtude da complexidade
do tema e da problematica em questdo, especialmente por envolver, ao mesmo
tempo, a vida das pessoas em certa relagao do espaco e do tempo.

A identidade é produto de um processo histérico que envolve, portanto,
pessoas e relacdes sociais, relagcdes de poder, relagdes de pertencimento, assim,
existe uma organizacgdo social e territorial para a construgdo do desenvolvimento de
autonomia que implica reconhecer-se como sujeito na constru¢do da histéria do
Brasil.

Segundo Rogério Haesbaert (1997) ha diferentes abordagens conceituais de

territorio: 1) a juridico-politica, na qual o “territério é visto como um espaco delimitado
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e controlado sobre o qual se exerce um determinado poder, especialmente o de
carater estatal’ (HAESBAERT, 1997, p.39); Il) a culturalista que “prioriza sua
dimensao simbdlica e mais subjetiva, o territorio é visto fundamentalmente como
produto da apropriagéo feita através do imaginario e/ou da identidade social sobre o
espaco” (Idem, p.39); lll) a econdmica, minoritaria que destaca “a desterritorializagéo
em Sua perspectiva material, concreta, como produto espacial do encontro entre
classes sociais e da relacdo capital-trabalho” (Ibid, p.40).

A analise busca esclarecer a heterogeneidade cultural em consideragédo o que

o antropodlogo Canclini (2015) aponta em suas discussdes em relagao a identidade:

Ja ndo basta dizer que nao ha identidades caracterizadas por esséncias
autocontidas e aistéricas, nem entendé-las como as formas em que as
comunidades se imaginam e constroem relatos sobre sua origem e
desenvolvimento. Em um mundo tdo fluidamente interconectado, as
sedimentagbes identitarias organizadas em conjuntos histéricos mais ou
menos estaveis (etnias, nagdes, classes) se reestruturam em meio a
conjuntos interéticos, transclassistas e transnacionais. As diversas formas
em que os membros de cada grupo se apropriam dos repertorios
heterogéneos de bens e mensagens disponiveis nos circuitos
transnacionais geram novos modos de segmentacdo: dentro de uma
sociedade. (CANCLINI, 2015, p. XXIII)

Essa percepgao de memoaria instituida ou silenciada aparece no sentido de
avaliar os povos originarios em suas caracteristicas e nos desdobramentos culturais
deste contexto o que pode gerar a promogao para o caminho da heterogeneidade
cultural.

As identidades sao produtos relacionados aos processos historicos, ou seja,
da formacao de cada territério num contexto de relagcbes sociais, configurando-se
num patriménio territorial a ser preservado e valorizado pelos atores envolvidos
diretamente na sua constituicdo histérica e por outras pessoas que podem 'viver'
esse patrimbnio.

Portanto, as identidades s&do construidas pelas multiplas relacbes de
territorialidades que estabelecemos todos os dias e isso envolve, necessariamente,
as obras materiais e imateriais que produzimos, como os templos, as cancgoes, as

crencas, os rituais, os valores, as casas, as ruas, etc.
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1.2.3. Auto-historia

A literatura indigena vem a ser o testemunho da vida de um povo através de
suas vozes. Estas vozes, ndo estdo apenas representadas pela fala que € uma
modalidade de uso da lingua, mas sim pela oralidade, que é a pratica social
interativa de quem conta ou relata uma histéria, ao fazer a autodescricdo dos
costumes de um povo, ou seja, quando conta como eram os tragados de uma
esteira, as contas e cores que formam um colar, o tipo de pintura que fazem em
seus corpos, no formato de um pote, na composicdo de um cocar, tudo que esta
sendo descrito, faz parte da contagem de histodrias.

No entanto, continuemos sob a perspectiva de Penna (2008) que discorre em

seus estudos sobre auto-historia, e se posiciona numa viséo de que:

A auto-histéria propbe-se a narrar os acontecimentos através de uma
percepgao interessada do auto-historiador, seu Unico e exclusivo produtor.
Ténues diferengas cujo significado que encerram fortalecem a convicgao de
que é possivel fazer Historia a partir de propostas centradas no sujeito, na
eterna relagdo entre Homem e Histéria, elementos sem os quais nao
existem os processos sociais, as estruturas, as longas e breves duragdes, e
demais conceitos que integram a linguagem de quem da sentido ao curso
da vida do ser humano no planeta Terra (PENNA, 2008, p.28)

Percebemos que auto-histéria, desta forma, descentraliza-se do individual
para o universal, proporcionando uma visao diferente de como ela é relatada, de
modo que nos € possivel ampliar a visdo de leitor sobre a ocorréncia dos fatos no
seu contexto e em suas experiéncias, onde a histéria passa a ter sentido por
partilhar de elementos e situagcbes comuns. Como podemos comprovar nos estudos
de Lima (2012):

Muitas vezes, a histéria ou o conhecimento que esta sendo escrito pertence
a todo um povo e, por isso, vemos varios livros cuja fungdo autor néo é
preenchida por uma pessoa, e sim por um povo — como povo Krenak, povo
Maxakali. Outras vezes, a autoria esta relacionada ao trabalho de escrita e
edicdo de determinado texto. Mas, na maioria das vezes, os textos
indigenas nédo privilegiam a criacdo propriamente dita, uma vez que a
validade, a forca e a valorizagao dos textos da tradigao oral provém do
préprio texto e de sua antiguidade (verdadeira ou suposta), e ndo de sua
originalidade, como ocorre predominantemente em nossa sociedade atual.
De fato, também existem autores indigenas que criam, inovam e brincam
com a letra, mas a maioria dos livros que estdo sendo publicados registra
histérias e conhecimentos que fazem parte da tradicdo do povo, sendo
muitas vezes assinado desta forma: como pertencente a um povo, € ndo a
um individuo. (LIMA, 2012, p. 41)
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Deste modo, a questao de autoria, para os povos indigenas - o coletivo se
sobrepde ao individual - assim como, no que diz respeito a contagem das historias
de seu povo. Apesar da luta dos povos indigenas para conseguir ter direito a sua
voz reconhecida, seja pela palavra oral ou escrita, faz-se necessario observarmos,
precisamente, quando os textos indigenas farao parte, de fato, de nossas escolas.

Como podemos observar, a escola vem trabalhando para que as politicas
publicas de inclusdo se instaurem, mas ainda ha um longo caminho para que as
praticas se concretizem de fato. Muito se falta para a que as vozes das minorias,
salientando que essas chamadas minorias na verdade sao a grande maioria dos
brasileiros, como: 0s negros, os indigenas, os homossexuais, as mulheres, 0s
portadores de necessidades especiais, comecem a serem respeitadas e ouvidas
dentro de nossa sociedade como um todo, s6 assim a utopia podera tornar-se em
realidade.

Reflitamos entdo com a mulher, india, escritora, professora, poeta, defensora
dos direitos do homem - Graga Grauna (2009) quando em seu blog nos traz o artigo
intitulado - Qual o lugar da literatura indigena no Brasil? fruto de suas eternas

reflexdes, e que corrobora quando diz que:

A literatura indigena contemporanea é um lugar utépico (de sobrevivéncia),
uma variante do épico tecido pela oralidade; um lugar de confluéncia de
vozes silenciadas e exiladas (escritas) ao longo dos 500 anos de
colonizagado. Enraizada nas origens, a literatura indigena contemporéanea
vem se preservando na autohistoria de seus autores e autoras e na
recepgao de um publico-leitor diferenciado, isto €, uma minoria que semeia
outras leituras possiveis no universo de poemas e prosas autdctones.
(GRAUNA, 2009)

Deste modo, fica mais claro entendermos a voz da autora, que se inclui na
chamada minoria, voz que vem carregada de diversas outras vozes de seu povo,
seja pela vivéncia que teve no contato com seus familiares, seja pela memoaria que
foi (re)ativada em lembrancas dos diversos textos pelo qual teve contato. Textos
estes que surgem do contato de poemas, relatos, auto-historias, contos, mitos,
didlogos com o outro ao longo de suas lutas em prol da denuncia, da aceitagéo, do
respeito enquanto ser humano e que faz parte de uma sociedade que ainda esta

arraigada de conceitos impostos pelo colonizador: paternalista e machista.
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1.2.4. Memoria

E pratica comum entre os povos indigenas, o uso da memdria para
transmitirem as histérias de seu povo por meio da oralidade. E um costume entre os
povos originarios, que os mais velhos sejam os responsaveis pela transmissao dos
saberes, vivéncias e experiéncias sejam por intermédio dos rituais, das lutas, das
resisténcias, da (des)territorialidade, dos costumes de sua gente, enfim, da
ancestralidade desses povos.

Parafraseando Munduruku (2012), a educacdo do corpo e da mente é
fundamental para o se estar no mundo, s6 assim, a vida ganha sentido. Dessa
maneira faz-se uma jungéo entre passado e presente por intermédio da memoria na

resignificacéo de futuro, assim:

. na concepcdo do tempo indigena o presente € o Unico tempo real. O
passado é memorial e o futuro uma especulagdo que quase nao entra na
esfera mental dos povos indigenas. Isso serve para refletir como isso se
choca frontalmente com a concepgéo linear, histérica que o Ocidente
desenvolveu. Para o indigena o tempo é circular, holistico, de modo que
uma vez ou outra os acontecimentos se encontram sem, no entanto, se
chocarem. O passado e o presente ganham dimensbes semelhantes e se
autorreforcam mutuamente. Por isso, o discurso indigena se apossa de
elementos aparentemente distantes entre si, mas perfeitamente
compreensiveis no contexto em que se encontram. E a ldgica da
ressiginificagdo dos simbolos que permite & gentes indigenas passearem
pelo passado utilizando instrumentos do presente, e vice-versa também. E o
momento em que a memoéria se atualiza e absorve elementos novos,
fazendo com que a cultura se autoressignifique e dé respostas as novas
demandas. (MUNDURUKU, 2012, p. 70-71)

Percebemos que através da educacdo da mente, uma vez que numa
comunicagao oral, por exemplo, ocorrem trocas de linguagem, n&o apenas entre o
que se diz e 0 que se escuta, ja que produzem e reproduzem graus variados de
participacbes da sensibilidade, assim € que surgem os contadores de histérias.
Inferindo-se que esses contadores sdo os mais velhos que ja tém conhecimento do
tempo passado, os guardides das memorias desses povos, como o proprio Daniel
Munduruku (2015, p 71) "Para muitos povos originarios, estes velhos sdo as "as
bibliotecas" em que sdo guardadas as memoria ancestral".

Torna-se necessario entender que a transmissao de saberes ao longo dos

tempos gera uma duvida a respeito de quem sdo os verdadeiros autores das
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histérias transmitidas. Lynn Mario T. Menezes de Souza (2006) em seus estudos
vem nos explicar que a questdo da autoria na tradicdo oral é diferente da autoria

escrita, expondo que:

a questdo da autoria se torna um aspecto crucial em todo fendbmeno da
escrita indigena. De fato, a questdo da autoria na tradicdo oral difere
fundamentalmente da do texto escrito. Numa cultura oral, as narrativas
apresentadas em performances orais sdo vistas como sendo de
propriedade coletiva da comunidade e herdadas dos antepassados; sao
aprendidas através da memoéria e passadas de geragao em geracdo. O
contador ndo se vé como criador da narrativa, e sim como uma espécie de
transmissor; ou seja, ele € um elo numa cadeia infinita de repetidores e
guardides das narrativas ao longo das geragdes. A cada ato de contar, ndo
€ apenas a narrativa em si que é repetida, mas também toda a tradigéo oral
da comunidade é revivida. (SOUZA, 2006, s/p)

Desta maneira, faz-se necessario para os povos nao indigenas entenderem e
perceberem que literatura indigena é tecida por um conjunto de vozes, e que nem
sempre o(a) autor(a) seja o(a) criador(a) daquele modo de pensar, mas, que esse
pensamento seja a resposta de muitas outras vozes que foram retomadas através
da oralidade e cristalizadas pela memoria que permanece viva.

Para Kaka Wera Jecupé — A memodria cultural se baseia no ensinamento oral
da tradigdo, que é a forma original da educacao nativa, que consiste em deixar o
espirito fluir e manifestar através da fala aquilo que foi passado pelo pai, pelo avd e
pelo tataravé (JECUPE, 1998, p. 26).

E fato que a memdria esta diretamente ligada a literatura indigena, isto &, a
contagem de histérias acontece por intermédio das memdrias do passado, logo,
rememorar, do modo de vida dos povos originarios, assim, ao longo do tempo, os
mais velhos vém contando para os mais jovens, e assim, sucessivamente, vao
tecendo-se um conjunto de vozes interligadas por um fio de memadrias que fazem
parte da cultura amerindia.

Nesta perspectiva de transmissdo de saberes retomamos Grauna (2013)

quando, aponta que:

A questdo da especificidade da literatura indigena no Brasil implica um
conjunto de vozes entre as quais o(a) autor(a) procura testemunhar a sua
vivéncia e transmitir "de memoaria" as histérias contadas pelos mais velhos,
embora muitas vezes se veja diferente aos olhos do outro. (GRAUNA, 2013,
p. 23)
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O uso da memodria por Daniel Munduruku é fundamental em sua literatura, ele
préprio afirma em entrevista a Revista Raiz (2007) que no Brasil existem dois grupos
de escritores indigenas: (a) os que estao criando uma literatura de ficcdo baseada
na sua experiéncia de aldeia; (b) os que sdo memorialistas no sentido de que estao
escrevendo coisas a partir da memoria tradicional de sua gente. Para ele os dois

grupos sao fundamentais para o desenvolvimento da literatura indigena.

E claro que ha escritores que transitam pelos dois grupos com muita
tranqlilidade e outros ainda estdo num processo de aprendizagem da
linguagem escrita o que os limita um pouco, mas certamente irdo brilhar
futuramente.Vale dizer também que alguns indigenas se destacam mais
pelo dominio da linguagem oral e sdo excelentes oradores. Isso os torna
também pessoas especiais, pois acabam alimentando aqueles que
escrevem. (MUNDURUKU, 2007).

Somente na década de 80, do século XX, as vozes de grupos sociais
marginalizados emergem em meio as reivindicagdes de direito a memodria e a
historia. Esses grupos sociais se organizam e passam a construir protagonismo

social em diferentes espacos. Um desses espacos € o da literatura.

1.3. Literatura e direitos humanos

No Brasil a principal legislagcdo que regulamenta o sistema educacional é a
Lei 9.394, de 20 de dezembro de 1996, chamada Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Basica — LDB. Até o ano de 2003 nao era previsto na LDB o ensino da
cultura afro-brasileira, o que veio a ocorrer com a promulgagdo da Lei n°
10.639/2003.

Ao considerar que o Brasil € um pais marcado pela diversidade social e que,
portanto, varios povos fazem parte da nossa identidade nacional, sobretudo, os
indigenas - e que antes da colonizag&do, ja habitavam o territério brasileiro —
reconheceu-se a necessidade do respeito e do reconhecimento a cultura indigena,
assim, promulgaram a Lei 11.654, em 2008, alterando a redagéo do artigo 26 — A, e

acrescenta a seguinte redagao:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena.§ 1° O conteldo programatico a que se refere este
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artigo incluira diversos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a
formagao da populacao brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais
como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e
o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuicdes nas areas social, econdémica e politica, pertinentes a historia
do Brasil. § 20 Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e
dos povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de educagado artistica e de
literatura e histéria brasileiras.” (BRASIL, 2008)

Logo, essa alteragcdo na redagdo do Art. 26- A, da Lei 11.645 de 2008,
contribui para ir além do ensino sob a perspectiva eurocéntrica da formacédo da
sociedade brasileira e valorizou os grupos étnicos dos negros e dos indigenas,
demonstrando o quanto esses povos contribuiram para a formacdo da sociedade

brasileira.

1.3.1. Lei Federal n° 11.645/08: Resisténcia de um povo

A nods professores, foi atribuida a responsabilidade de levar para sala de aula
a histéria da cultura afro-brasileira e indigena, posto que tal iniciativa nos veio com a
aprovacao da Lei 11.645/2008, a qual determinou a inclusdo nos conteudos
escolares da historia e da cultura africana, afro-brasileira e indigena, como forma de
garantir o respeito a estes, e mais ainda, reavivar a relevancia da sociodiversidade
de nosso pais.

Infelizmente, mesmo diante da promulgacéao da lei 11.645/08 percebemos que
em muitas das escolas, para nao dizer a maioria, a tematica acerca do negro e do
indio, nao é tratada, ou quando surgem as discussoes, grande parte dos professores
a tratam com cautela, seja por falta de formagdo, ou até mesmo por
desconhecimento da obrigatoriedade, isso, mesmo quase uma década da
promulgacdo da lei, de que as disciplinas devam abordar uma educagéo para o
reconhecimento do outro como base tematica em sala de aula.

Candau (2008) trata sobre a interculturalidade, justificando a sua relevancia e
assinalando alguns desafios que considera de especial importancia para trabalhar as
relacbes entre educacgédo intercultural e direitos humanos. A perspectiva intercultural

defendida pela autora valoriza
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uma educagdo para o reconhecimento do “outro”, para o didlogo entre os
diferentes grupos sociais e culturais. Uma educagédo para a negociagao
cultural, que enfrenta os conflitos provocados pela assimetria de poder entre
os diferentes grupos socioculturais nas nossas sociedades e é capaz de
favorecer a construgdo de um projeto comum, pelo qual as diferengas sejam
dialeticamente integradas. (CANDAU, 2008, p.52)

Em outras palavras, a interculturalidade, no que diz respeito ao campo
educacional, esta representada por meio de estratégias, de propostas didaticas ou
de metodologias voltadas a promover o dialogo entre as diferentes formagdes
socioculturais.

A luz dos fundamentos expostos, que nos leva a considerar e efetuar alguns
questionamentos sobre o modo como a escola apresenta a imagem do indigena
como o exotico, faz-se necessario que a escola apresente textos literarios em que as
diferencas étnicas sejam respeitadas e valorizadas, e ndo apresentar textos, em sua
maioria informativos, que sao marcados pela impiedade com a qual o dominador
tende a destruir a identidade do indigena em nossa sociedade.

Essa nova possibilidade de trabalhar com a literatura conforme indica a lei
11.645/08, propde um ensino que favoreca o respeito e o reconhecimento dos povos
originarios. Dessa maneira, € possivel criar um mundo mais humanizado, em que 0s

direitos humanos sejam de fato respeitados perante nossa sociedade

1.3.2.Perspectivas de educacdo do aparecimento

Somente com a Constituicdo Federal de 1988 foi garantido aos indigenas o
direito a uma educacgao diferenciada. Assim, bom numero de professores indigenas
tem se dedicado a escrita de diversos materiais, que sao utilizados nas escolas
indigenas, e a partir da leitura desses materiais aparecem criticas sob uma
perspectiva literaria.

Dessa forma, a Lei 11.645/08, que modifica a Lei 10.639/03 no artigo 26-A,
torna obrigatério o estudo de histéria e cultura africana e indigena no
estabelecimento publico e privado no ensino fundamental e médio, no que se refere

aos conteudos programaticos. Conforme o descrito nessa legislagao:
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§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formagao da populacao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formagéo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuigbes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educagao artistica e de literatura e
historia brasileira.” (BRASIL, 2008.).

As escolas indigenas surgem da Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional, 9394/96 que no seu art. 78 trata da oferta de educacgao escolar bilingue
aos povos indigenas. No inciso |, indica que a escola indigena tem o objetivo de
proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacido de suas
memoérias historicas; a reafirmacado de suas identidades étnicas; a valorizacdo de
suas linguas e ciéncias. No art. 79, paragrafo 2° indica-se a necessidade de criagao
de programas com vistas a elaboragao e publicacao sistematica de material didatico
especifico e diferenciado.

No Brasil, pais que sempre se caracterizou por uma ampla diversidade, as
questdes ligadas aos Direitos Humanos vém assumindo um espaco privilegiado nas

discussdes, como afirma Dalmo de Abreu Dallari (2006):

Os estudos e as discussdes sobre direitos humanos sao importantes na
medida em que contribuem para afastar obstaculos a sua efetivagdo ou
para estimular a sua defesa, o que sé acontece quando, além do interesse
tedrico, ha um efetivo compromisso com a pratica”. (DALLARI, 2006, p.10)

Entendendo o mundo escolar como um espaco privilegiado de difusédo e
ampliagao da dignidade e do valor da pessoa humana. Nesse sentido, entendemos
a literatura indigena em seu movimento de criagdo e socializagdo de uma chance de
modificar o conhecimento sobre a histéria do indio dentro das escolas com uma
educacgao voltada a valorizagcdo da identidade do povo brasileiro e de um novo olhar
sobre os povos indigenas. Para Gehlen “a escola é o instrumento para que os indios
possam representar seu universo e a Si proprios para além da aldeia”. (GEHLEN,
2011, p. 88).

Durante quase cinco séculos predominou entre os povos indigenas uma

escola que tinha entre suas diretrizes, inicialmente, a cristianizacdo dos povos
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originarios e, posteriormente, sua integracdo na suposta comunidade nacional,
contribuindo sobremaneira para o enfraquecimento e extincdo de centenas de
etnias, os movimentos mais recentes mudaram a direcdo da educacdo escolar.
Apoiados por Universidades, Organizagdes nao Governamentais, setores da igreja
Evangélica e Catdlica afinados com disposi¢ées transformadoras, liderangas
indigenas passaram a ter uma participagdo mais ativa na politica nacional, intervindo
principalmente na legislagao.

A trajetéria da atuagdo indigena no cenario das politicas publicas, fica
evidenciada na lei 11.645/2008, que instituiu a obrigatoriedade do ensino de historia
e cultura dos povos indigenas na escola, esta ligada a déficit consciéncia historica
dos povos originarios. Além de vislumbrarem a necessidade de inserir outras
imagens de povos indigenas na histéria ensinada, normalmente, o exdtico e
selvagem, reivindicam também a autoria para escreverem a sua historia a partir dos
seus conhecimentos e saberes, das suas memorias e tradicdes, das suas lutas e
resisténcias, permitindo ao indio o empoderamento sobre sua cultura e a sua
identidade nacional.

Desde a ultima Constituigdo Nacional (1988), seguida de outras leis
educacionais, como a Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢édo Nacional - (1996), o
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas - (1998), entre outros
pareceres e resolucbes do Conselho Federal de Educagdo, tém assegurado
legalmente a valorizacdo das identidades étnico-culturais também por meio dos
processos de escolarizacio.

Mas, ndo é o que temos presenciado no ambito escolar, uma vez que nao se
tem dado o devido reconhecimento ao direito de se trabalhar de fato a questao
indigena, ainda € comum a imagem do indio sendo apresentada de modo
deturpado, seja nas disciplinas de Artes, Historia ou Literatura. Nas propostas
curriculares das escolas, em todas as suas fases: infantil, fundamental ou médio,
pouco tem se tratado da efetivagao da Lei 11.645/2008.

Podemos constatar que, tanto na historiografia, como na literatura escolar por
nos apreciada, ainda predominam as seguintes concepg¢des sobre a imagem do
indio: genérico, em que a pluralidade das identidades étnicas fica completamente
apagada; exético, apresentado por diferencas em sinais diacriticos muito especificos
e descontextualizados culturalmente; roméntico, vinculada a ideia do bom selvagem,

apresentado sempre no passado como uma figura ambigua, de heréi e perdedor;
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fugaz, que anuncia um fim inexoravel, seja pelo exterminio fisico ou por processos
de assimilagdo a sociedade nacional; histérico, concepgdao que enfatiza a
historicidade e o protagonismo das sociedades amerindias, este ultimo surge
somente em 2008. Mas o fato € que, infelizmente, ainda muito falta ao se tratar de
povos indigenas dentro dos ambientes escolares.

Alguns professores(as), assim como poucos dos livros didaticos, trabalham a
tematica indigena e quando o fazem, muitos reforcam ideias colonizadoras, onde o
indio sempre esta a servico do homem branco. Além de pouquissimos textos de
autoria indigena, o que € mais grave, discutidos ou apresentados dentro das nossas
salas de aula. Para contrastar essa discussao, salientamos que nao é por falta de
material, uma vez que ha um vasto material disponivel em bibliotecas, em salas de
leitura, tanto impresso quanto digital: livros infantis, juvenis, teorias literarias, artigos,
coloquios produzidos por indios. Todavia, visivel um terrivel apagamento da cultura
indigena, um siléncio escancarado pela sociedade nao indigena, que se diz
civilizada.

Sobre o siléncio em relagdo aos povos indigenas, tomamos as palavras de
Orlandi (2008, p. 69), que afirma a sua eficacia: "é claro que esse siléncio, uma vez
estabelecido, volta sobre o mundo com toda a sua violéncia". Reconhece a autora
que partindo do apagamento, o passo seguinte € o exterminio: "desde o assassinato
puro e simples até a exclusdo do indio da discussao de problemas que o afetam
diretamente". Podemos entdo estabelecer uma relagdo entre o siléncio do dos textos
indigenas que séao trabalhados na literatura brasileira e as politicas publicas que

também silenciam diante dos povos, negando direitos humanos fundamentais.

1.3.3. Literatura e ensino: problematicas, objetivos e

perspectivas

Apesar da globalizagdo e das possibilidades abertas pelo dialogo, na
sociedade contemporanea, associadas a exclusdo social, a dindmica escolar
continua tradicional e conservadora, experimentando mudancas efetivas somente
quando sao impostas necessidades vivenciada pelos sujeitos envolvidos na

educacgao escolar.
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Na tentativa de promover o intercambio da historia e cultura dos povos
formadores da populacao brasileira, que foi promulgada a Lei 10.639, no ano de
2003, que altera a Lei de Diretrizes e Base da Educacéio, acrescentando o ensino da
histéria e da cultura afro-brasileira. Em 2008, houve mais uma alteragdo na Lei
10.639/03, agora para a Lei 11.645, que além do ensino da histéria e da cultura afro-
brasileira, incorpora ensino da historia e da cultura dos povos indigenas

Na direcdo dos estudos de Candau (2008), entendemos que trabalhar a
questdo da interculturalidade na escola, desde cedo, ajuda a combater a
discriminagao, incentiva o respeito pelas diferentes culturas, assim como promove o
intercambio entre elas, produzindo novos sentidos e ampliando os conhecimentos e
as nocgdes de responsabilidade e de solidariedade. A perspectiva intercultural

defendida pela autora valoriza

uma educagdo para o reconhecimento do “outro”, para o dialogo entre os
diferentes grupos sociais e culturais. Uma educacgédo para a negociagao
cultural, que enfrenta os conflitos provocados pela assimetria de poder entre
os diferentes grupos socioculturais nas nossas sociedades e é capaz de
favorecer a construcdo de um projeto comum, pelo qual as diferencas sejam
dialeticamente integradas. (CANDAU, 2008, p.52)

Posto que a interculturalidade no que diz respeito ao campo educacional, esta
representada por meio de estratégias, de propostas didaticas ou de metodologias
voltadas a promover o dialogo entre as diferentes formagdes socioculturais.

Contudo, torna-se necessario que a voz dos povos indigenas adentre no
ambiente escolar para que a interculturalidade de fato seja efetivada. No intuito de
refletir sobre e de construir uma educacéo voltada para a cidadania, em 1998, a
questao da pluralidade cultural foi incluida nos Parametros Curriculares Nacionais da

Educagao como um dos temas transversais.
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2. TROCANDO IDEIAS: UMA METODOLOGIA POSSIVEL

"Certamente todos estamos de acordo em
afirmar que os direitos humanos sdo uma
construgdo da modernidade e que estdo
profundamente  impregnados com  0s
processos, os valores, as afirmagbes que a
modernidade propds/propbe, legou-nos e
continua instigando-nos a realizar."

Vera Candau
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2.1. Motivacao da pesquisa

O estudo da historia e da cultura indigena na escola esta regulamentado por
uma lei federal. Trata-se da Lei n°® 11.645/2008 que cria a obrigatoriedade do ensino
da histéria e da cultura dos povos indigenas nos estabelecimentos de ensino
fundamental e médio do pais. Podemos perguntar por que uma lei para obrigar esse
estudo? E pertinente haver uma lei que cria a obrigatoriedade se sdo poucos os
professores preparados para levar adiante esse estudo com a abordagem que
merece? O ensino da histéria e da cultura indigenas nas escolas de ensino
fundamental e médio previstos na lei € um caminho no sentido da educacéo
intercultural? Essas e outras perguntas ocorrem cada vez que abordamos a tematica
indigena e sua relagdo com a escola, hoje, mais do que nunca, uma preocupagao
nos meios escolares e académicos.

Apresentar um estudo sobre literatura indigena como estratégia metodologica
de formacao de Professores para Educacao Fundamental |l, da Prefeitura Municipal
de Brejo da Madre de Deus de Pernambuco, requer, em primeira instancia,
contextualizar a Lei 11.645/2008, no bojo das conversas com os(as)
professores(as), ofertada oficina intitulada: Praticas pedagdgicas na efetivagdo da lei
11.645/2008 e destas abrimos discussodes, pautadas na influéncia das reformas
educacionais propostas pela LDB - Lei de Diretrizes e Base da Educacao, que sob a
l6gica do mercado, impdem modelos formativos descontextualizados, fragilizando
assim o papel historico da escola.

A ideia foi a de ofertar a oficina como componente de investigagéo, para fazer
parte do corpus do trabalho de conclusdao do curso de Mestrado Profissional em
Letras - PROFLETRAS lotado na Universidade de Pernambuco - UPE / Campus
Garanhuns, sob a orientacdo da Professora Doutora Graga Grauna e coorientagao
do Professor Doutor Jairo Luna.

A oficina foi elaborada e pensada na perspectiva de reflexdo do(a)
professor(a) para s6 a partir dessa intervencéo, desenvolver um manual de oficina
de literatura indigena, como pratica pedagogica para a efetivacdo da Lei 11.645/08,

levando em consideracdo a dimenséao politica que envolve a Leis de Diretrizes e
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Bases da Educagcdo, no que diz a respeito a interdisciplinaridade e temas
transversais a serem inseridos dentro das praticas docentes como instrumento de
discussao dos que fazem a educagao professores/alunos/comunidade.

A oficina serviu como instrumento de investigacdo sobre as vivencias das
praticas docentes e as repercussoes de uso da Lei 11.645/08, na disciplina de
Lingua Portuguesa — onde foram ofertados textos de variados géneros e tematica
que abordavam as questdes de literatura indigena e direitos humanos, além de dar
voz aos(as) professores(as) sobre como o poder publico, do municipio em questéao,
vem ofertando materiais didaticos que contemplem a Lei 11.645/2008 - no que se
refere a literatura, historia e cultura dos povos amerindios.

Trata-se de um estudo de natureza analitica, que utilizou como instrumento
prioritario de coleta de dados sob as formas de: questionario de sondagem | (ver
apéndice p. 120,121); registrou-se por meio e anotagdes, as reflexdes ao longo da
aplicacao da oficina; escrita das proposituras de praticas metodologicas para serem
aplicadas em sala de aula; questionario de avaliagao Il (ver apéndice p. 122).

A estratégia metodoldgica da aplicagao da oficina aos professores(as) sera
dividida por quatro momentos distintos: PRIMEIRO - As resisténcias: nagao versus
nogédo; SEGUNDO - As dificuldades: interculturalidade; TERCEIRO - As efetivagdes:
volume de informacdo e formacgao; QUARTO - Os avancos: PCNs e politicas
publicas.

A proposta foi que os(as) professores(as), considerassem essa oficina como
um dialogo consigo mesmo, uma confidéncia em detalhes, na qual seria preciso se
posicionar frente as leituras e suas escritas do que realmente fosse considerado um
texto de literatura indigena. Como nos aponta Geraldi (1997) que essa ideia de
dialogo, de confidéncia, contribui para a compreensdo da necessidade de um

registro reflexivo em que os textos:

Existentes, estando no mundo, eles nos fornecem, & claro, o resultado de
um trabalho de construgcdo sobre o qual nos debrugamos, com os quais
convivemos e dos quais nos apropriamos. Mas nao é para serem
“‘modeladores” que se tornam modelos inspiradores: inspiram porque
convivendo com eles vamos aprendendo, no e com o trabalho do outros,
formas de trabalharmos também (GERALDI, 1997, p.81)

Consideramos uma necessidade, que no ambiente escolar circulem bons

textos inspiradores. Assim, ao longo do trabalho com os professores(as) serao
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apresentadas algumas narrativas — textos de diferentes géneros, em sua maioria
abordando a tematica indigena, indigenista e/ou indianista — como subsidios para
diferenciacdo do que realmente vem a ser literatura indigena e as suas
especificidades e perceber que nem todo texto que fale sobre o indigena, seja de

fato de autoria indigena.

2.2. Natureza da pesquisa

Pautadas por questionamentos que a vivéncia com a educagado tem nos
propiciado nos ultimos anos, vamos discorrer sobre como a tematica indigena vem
sendo tratada na escola, como se insere hoje nas discussdes que envolvem
educacédo intercultural e transcultural, e que concepgbes de povos indigenas se
constituem e se sustentam na escola por meio de propostas e experiéncias de
ensino.

Analisarmos como a tematica indigena estava sendo abordada na escola
publica de ensino fundamental Il do municipio de Brejo da Madre de Deus / PE, a
Escola Municipal José Inacio Cavalcanti da Silva, numa perspectiva que propiciar o
dialogo intercultural, aproximando e fazendo conviver concretamente saberes e
modos de vida indigenas e n&o indigenas.

Contemplando esses ensinamentos, encantamentos e trocas entre culturas, a

escola se torna entdo um espaco hibrido. Conforme, Canclini (2015):

Em um mundo tdo fluidamente interconectado, as sedimentagoes
identitarias organizadas em conjuntos histéricos mais ou menos estaveis
(etnias, nagbes, classes) se reestruturam em meio a conjuntos interétnicos,
transclassistas e transnacionais. As diversas formas em que os membros de
cada grupo se apropriam dos repertorios heterogéneos de bens e
mensagens disponiveis nos circuitos transnacionais geram novas formas de
segmentacéo [...] . Estudar processos culturais, por isso, mais do que levar-
nos a afirmar identidades auto-suficientes, serve para conhecer formas de
situar-se no meio da heterogeneidade e entender como se produzem as
hibridagées. (CANCLINI, 2015, p. XXII-XXIV)

Entretanto, através de reflexdes que serao realizadas atividades que confiram
visibilidade ao que era considerado invisivel, trabalhos e vivéncias que trazem a tona
ao ambiente escolar, questdes anteriormente apagadas e desconsideradas de nossa
histéria, de nossa cultura e de nossa ancestralidade.
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Assim, na sociedade, o povo constitui patriménio cultural. Este, compreende o
conjunto dos bens materiais e imateriais constituidos historicamente e que se
referem as identidades e as memoarias coletivas do grupo. O patriménio, para a
interculturalidade, refere-se aos bens materiais e imateriais que o grupo constitue
para dialogar com outras culturas, no esforco que envidam para apreender os
modos de vida de outros povos.

Em consonancia com a preocupag¢ao de como a escola vem repassando os
conhecimentos em torno dos povos indigenas, e deparando-me com um estudo que
esta inicialmente baseado no Ensino Fundamental, anos finais, coube a necessidade
de refletir sobre o publico a quem esta sendo ofertado este conhecimento. Este
publico € composto por mil cento e setenta e quatro (1.174) jovens entre 12 e 17
anos de idade, o que nos leva a fazer algumas consideragdes pertinentes sobre a
adolescéncia ser um periodo de passagem no tempo da vida humana, ligando a
infancia e a vida adulta. Entender o significado da adolescéncia é importante porque
os jovens de hoje sao o futuro de qualquer sociedade.

Na Grécia antiga, Aristoteles refletia sobre a natureza da juventude e Platao
(século IV a. C), completava que uma das caracteristicas dos jovens era o raciocinio
e que deveriam estudar ciéncia e matematica. Aristoteles, porém, argumentava que
0 aspecto mais importante da adolescéncia era a capacidade para selecionar e isso
significava maturidade.

A palavra “adolescéncia” tem dupla origem etimoldgica e caracteriza muito
bem as peculiaridades desta etapa da vida. Ela vem do latim ad (a, para) e olescer
(crescer), significando a condigdo ou processo de crescimento, em resumo, o
individuo apto a crescer (OUTEIRAL, 2003).

Um aspecto importante do perfil no adolescente esta relacionado a percepgao
de si mesmo, de sua autoestima. A autocompreenséao € a evidéncia cognitiva do eu,
a substancia e o conteudo de autoconcepcdo do adolescente. Essa
autocompreenséo possibilita as bases racionais de identidade do jovem. A aparéncia
fisica percebida é fator que contribui para uma autoestima - positiva ou negativa.
Essa dimensao autoavaliadora do eu, é o que chamamos de autoimagem.

Deste modo, faz-se necessario trabalharmos tematicas negras e indigenas
dentro da escola, em conformidade com a Lei 11.645/08, contribuindo para a
formacéo intelectual de nossos discentes, principalmente, pelo fato de incutir o

respeito ao diferente.
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2.3. Formacao do professor(a)

Outro fator que muito chamou ateng¢do para a pesquisa, foi o0 modo como
estdo acontecendo as formagdes dos profissionais da educacgédo, em especial do
professor(a) e se de fato constitui o ato de formar o docente para o exercicio
profissional. Para Veiga (2006), o termo “formagao” é, “o ato ou modo de formar” que
compreende “dar forma a algo, ter a forma; pér em ordem; fabricar; tomar forma;
educar”. A formacéao de professores envolve a tarefa de capacitar o profissional para
educar, aprender, ensinar, avaliar, pesquisar, exercer a profissao da “docéncia” que
no sentido etimolégico da palavra vem do latim “docere” que significa ensinar,
instruir, mostrar, indicar, dar a entender.

Segundo Freire (1999), alguns conteudos sao obrigatérios para a formagao
docente, tornando-se saberes indispensaveis. Um deles é de que o professor, a
partir de sua experiéncia formadora assuma-se também como sujeito da produgao
do saber, com a convicgao de que ensinar nao é transferir conhecimento, mas criar
condi¢des para que aconteca a sua producao ou construgao.

O processo de formagao de professores, de acordo com Veiga (2006), deve
ser compreendido dentro de um contexto social, historico, politico e econémico,
comprometido com a inclusdo social através de perspectivas emergentes e
emancipatorias.

Perrenoud (2002) explica que a pratica reflexiva constitui-se em uma forma de
aprendizagem e regulagdo que ao ser realizada através de um exercicio metodico,
pode tornar-se autoformacgao e inovacao abrindo espacgo para a construgcao de novas
praticas e competéncias, nao ficando s6 no saber — analisar, mas que leve a tomar
consciéncia do que se faz.

Libaneo (2002) fala da necessidade do professor em desenvolver uma
capacidade reflexiva de sua propria pratica, o que levaria a pensar, refletir sobre o
seu trabalho. Segundo ele, o professorado apresenta deficiéncias significativas em
relacdo ao aprender a pensar, de forma a necessitar adquirir estratégias de refletir e

pensar sobre o proprio pensar.
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A partir dos referenciais supracitados, a pesquisa considerou a visdo com
que os(as) professores(as) refletiram sobre suas praticas pedagdgicas em se
tratando do uso de textos indigenas em sala de aula. Sua percepgao enquanto
professores(as) em relagdo ao indigena na sociedade atual, apontando reflexdes e
observando os pontos positivos e negativos em relagcdo ao processo ensino —
aprendizagem na efetivacdo da Lei 11.645/08, além da verificagdo das possiveis
diferencas entre a percepcao de si e do outro, nos processos de composi¢ao étnica
do povo brasileiro: negro, indio e branco.

A pesquisa foi realizada em uma escola situadas na cidade de Brejo da Madre
de Deus, Pernambuco, Escola Municipal José Inacio Cavalcanti da Silva - Ensino
Fundamental Regular e EJA, entre os periodos de 01 de outubro de 2016 a 28 de
abril do ano de 2017, obedecendo as seguintes fases:

l. Reunido com o secretario de educacado do municipio, explanando sobre

a importdncia do projeto, bem como a exposicdo do mesmo e
solicitando autorizagao para o seu desenvolvimento;

Il. Elaboragao e aplicacdo de dois questionarios, conforme apéndices 1 e

2, o primeiro de diagnose, e o segundo de avaliagéo, direcionado aos
professores(as) participantes da oficina, contendo o total de 18
questdes abertas e questdes fechadas;

1. Analise da coleta de dados quantitativa e qualitativamente segundo os

tedricos que nortearam a presente pesquisa;
V. Encontro com os professores(as), coordenadores(as) pedagdgicos(as)

e gestores(as) para apresentar os resultados da pesquisa.

2.4. Ambiente da pesquisa

A Escola Municipal Jose Inacio Cavalcanti da Silva esta localizada na Rua
Dantas Barreto, Centro, na cidade de Brejo da Madre de Deus — CEP: 55170-000.

A escola faz parte da rede municipal de ensino e possui dois anexos que
totalizam 1.363 alunos matriculados sendo no Ensino fundamental - anos finais1.174
e EJA:189; conta apenas com o educativo fixo Projeto 55; possui projeto politico-

pedagdgico e ndo tem nenhum projeto desenvolvido na comunidade.
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Sobre a infraestrutura da escola pesquisada possui ainda: agua filtrada; agua
da rede publica; energia da rede publica; esgoto da rede publica; fossa; lixo
destinado a coleta periodica; acesso a Internet; banda larga.

Em dependéncias a escola pesquisada tem um total de 16 salas de aula,
destas 15 sado utilizadas; sala de diretoria; sala de professores; laboratério de
informatica; quadra de esportes nao coberta; refeitdrio; cozinha; biblioteca;
banheiros dentro do prédio, sala de secretaria; despensa; almoxarifado e patio
coberto.

Além de um patriménio em equipamentos, dos quais somam-se: 02 unidades
de computadores administrativos; 09 unidades de computadores para alunos; 05
unidades de aparelhos de TV; 01 unidade de copiadora; 01 unidade de equipamento
de som; 01 unidade de impressora; 01 unidade de equipamentos de multimidia; 03
unidades de parelhos de DVD; 03 unidades de aparelho de som; 01 unidade de
aparelho projetor multimidia (data show).

E possui um quadro de funcionarios compostos de: 37 professores(as)
efetivos(as); 02 professores(as) contratados(as); 03 coordenadores(as)
pedagogicos(as); 12 secretarios(as) administrativos(as); 15 merendeiras; 13
auxiliares de limpeza; 01 auxiliar de disciplina; 04 vigilantes; 02 gestoras. Todas as
informagdes foram repassadas pela atual gestdo, por meio de formulario (ver em
apéndice 03, pp. 123,124).



46

3. OFICINA: LITERATURA INDIGENA

"A palavra é encantadora loucura com ela o
homem danca com todas as coisas”

Nietzsche
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3.1. Atividade 1 - As resisténcias: nagcao versus no¢ao

O estudo da historia e da cultura indigena esta regulamentado por uma lei
federal. Trata-se da Lei n° 11.645/2008 que cria a obrigatoriedade do ensino da
historia e da cultura dos povos indigenas nos estabelecimentos de ensino
fundamental e médio, sejam de esfera publica ou privada do pais. Podemos
perguntar por que haver uma lei que cria a obrigatoriedade se sdo poucos o0s
professores preparados para levar adiante esse estudo com a abordagem que
merece?

Respondendo a esse questionamento € que a oficina veio discorrer sobre o
modo que a tematica indigena esta sendo tratada dentro da escola e como se insere
nas discussdes entre os(as) docentes e os(as) discentes em salas de aula, nos
ensino fundamental - anos finais € na Educacgao de Jovens e Adultos - EJA

Vale salientar que a Lei 11.645/2008 ja esta sancionada ha quase uma
década, e se faz urgente, abrirmos discussées que venham favorecer possiveis
propostas e experiéncias de ensino em que abordagens de equidade cultural,
alteridade, humanizacgao, respeito comecem a fazer parte do curriculo escolar.

Iniciamos a oficina com uma dinamica de grupo, intitulada Abraco, que fluiu
de modo bem descontraido, onde os professores(as) deram-se as maos e formaram
um grande circulo, apés memorizar seus pares da esquerda e da direita, colocamos
uma musica e os participantes andaram aleatoriamente pelo espago em que estava
formado o grande circulo. Quando a musica parou, todos os envolvidos ficaram no
lugar onde se encontravam e esforgaram-se para segurar a mao do seu par que
estavam no grande circulo, o que gerou um emaranhado de pessoas. Em seguida
foi dada a ordem de que todos deveriam formar novamente o grande circulo sem
que soltassem suas maos. Trabalhando em grupo, se organizaram e conseguiram
voltar a situagao inicial. Cumprindo assim o objetivo da dinadmica, que era fazermos
um trabalho em grupo.

E preciso salientar que todos os(as) dez professores(as) envolvidos
demonstraram interesse em participar da oficina, que prosseguiu com a aplicagao do

Questionario de Sondagem |I.
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Acontecido, pois, o primeiro momento, partiu-se logo para os direcionamentos
acerca do que iria ser proposto pelo pesquisador na oficina. Todos(as) os(as) dez
professores(as) lecionam a disciplina de Lingua Portuguesa, sendo que 01 dos
professores(as) ndo tinha formagao em Letras, e, sim, em Histéria. Vale evidenciar
que é uma pratica comum, tanto no municipio de Brejo da Madre de Deus, quanto
nos outros municipios circunvizinhos, os(as) professores(as) terem que assumir
disciplinas que nado condizem com as suas referidas licenciaturas. Os(as)
professores(as) responderam individualmente o questionario I. Ocorreram algumas
duvidas no que se referia a Lei 11.645/08, mas foram informados que n&o poderia

haver qualquer interveng¢ao do pesquisador, para nao influenciar nos dados.

As dez questdes do Questionario de Sondagem | traduziram, por resumo, um
desejo de averiguagdo da interdisciplinaridade, formagdo académica,
enquadramento funcional (se ha grande rotatividade no quadro de professores,
reconhecimento da Lei 11.645/08, se ja houve algum envolvimento direto com algum
indigena no estudo ou trabalho, ha ocorréncia de tribo indigena no municipio em que
habitam, se ja lecionaram para indigenas, conhecimento da diferenga entre as

expressoes indigena / indigenista / indianista, a descricao da imagem do(a) indio(a).

Das dez questbes acima sublinhadas, em apenas trés, ofertara-se a
possibilidade do(a) docente justificar ou explicar sua respectiva resposta. O espacgo
direcionado as justificativas foi pensado como uma forma de se aprofundar o

contexto dos possiveis significados das respostas por eles(as) atribuidas.

A primeira proposigao presente no Questionario de Sondagem | foi a seguinte:
"Numero de disciplina(s) que vocé ministra?". Esta questao serviu para abrir o leque
de entendimentos acerca do publico com que se estava a lidar a partir de entéo,
uma vez que muitos(as) docentes nao sao formados na area em que lecionam e
para fecharem suas devidas cargas horarias tem que assumir diversas disciplinas.
No processo de interculturalidade e interdisciplinaridade, se entenderia os diadlogos
dentro de uma perspectiva multidisciplinar, como sugere a Lei 11.645/08 em seu
paragrafo segundo, "Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e
dos povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacao artistica e de literatura e historia
brasileiras" (BRASIL, 2008).
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Dos(as) 10 docentes, 05 responderam que lecionavam.duas (02) disciplinas
diferentes. Ja 03 docentes responderam que lecionavam (03) disciplinas diferentes.

E 02 dos(as) docentes responderam que lecionavam (04) disciplinas diferentes.

Em porcentagem, pode-se fazer o registro da seguinte maneira: 50% dos(as)
docentes afirmaram que lecionam duas disciplinas, 30% confirmaram que lecionam

trés disciplinas e 20% responderam que lecionam em quatro disciplinas.

NUMERO DE DISCIPLINA(S) QUE LECIONA

[ 2 DISCIPLINAS
O 3 DISCIPLINAS
[ 4 DISCIPLINAS

GRAFICO 1 - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 1 - Nimero de disciplina(s) que vocé ministra?”

A segunda proposic¢ao interrogativa presente no Questionario de Sondagem |
foi a seguinte: “Vocé possui graduacdo em qual curso?”. Aqui, como rapidamente se
observa, objetivou-se centrar mais o fator “formacdo plena em graduagido” e sua
area de abrangéncia. O resultado, como se vé logo adiante, é animador, quase na
totalidade dos(as) professores(as) que estédo lecionando Lingua Portuguesa, apenas

um nao é da area de Letras, mas esta inserido na area das Humanas - Historia.

Dos 10 docentes envolvidos na pesquisa, todos, possuem licenciatura plena,
confirmando, assim que "A formacado de docentes para atuar na educacao basica
far-se-4 em nivel superior, em curso de licenciatura, de graduagdo plena, em
universidades e institutos superiores de educagao”, sugere a Lei 9.394/96, que altera
o artigo 62 da LDB.
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Em porcentagem, cabe fixar os resultados da seguinte forma: 90% dos
docentes afirmaram possuir graduagao plena em Letras e 10% graduagéo plena em

Historia.

VOCE POSSUI GRADUAGAO PLENA EM LETRAS?

O Possui graduagdo
em Letras

B N3o possui
graduagao em
Letras

GRAFICO 2 - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 2 - “Vocé possui graduagdo em qual curso?”

A terceira proposicao interrogativa presente no Questionario de Sondagem |
foi a seguinte: “Vocé possui especializagao? Se caso afirmativo, qual a area e a
quanto tempo concluiu?”. Também, como se observa, objetivou-se centrar mais o
fator “formagdo académica” e desta maneira poderiamos concluir se o0s
professores(as) estavam em busca de aperfeicoamento em suas areas correlatas

ou afins.

O resultado, como se vé logo adiante, é otimista, pois todos os(as) docentes
pesquisados(as) possuem especializagao /latu sensu, e apenas um dos(as)
professores(as) acrescenta em seu curriculo especializagdo Stricto Sensu. Das
especializagdes, 07 sdo em Lingua Portuguesa, 02 estao correlacionadas a gestao e
coordenacgao pedagdgica e educacao e 01 em Historia.

Em porcentagem, ficou assim: 70% dos(as) docentes afirmaram possuir
especializagdo em Lingua Portuguesa, 20% dos(as) docentes confirmaram possuir

especializagcdo em areas ligadas a educacgao: gestdo e coordenagdo pedagdgica,
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10% dos(as) discentes envolvidos na pesquisa afirmou possuir especializagdo em

Historia.

VOCE POSSUI ESPECIALIZAGAO?

O Lingua Portuguesa

B Educagdo

O Histéria

GRAFICO 3 - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 3 - “Vocé possui especializagdo?”

A quarta proposicao interrogativa presente no Questionario de Sondagem | foi
a seguinte: “Na escola que vocé leciona qual seu enquadramento funcional? Esta
questdo acabou surgindo para se ter uma relagao de rotatividade dentro do quadro
de professores da escola. Foram colocadas quatro (4) opgbes para a resposta, entre
elas “efetivo", “contratado”, “substituto”, e, por fim, a opg¢ao “outros”, seguida de um
espacgo para que o(a) professor(a) explicitasse qual seria este “outro enquadramento

profissional” dentro da instituicdo de ensino.

A escola pesquisada possui um quadro de 39 professores(as), sendo destes,
apenas dois contratados. Logo, 99% do quadro de professores(as) € permanente,
informacgédo que se tornou relevante facilitar para o desenvolvimento dos trabalhos
de execugao com a Lei 11.645/08, bem como esses(as) profissionais desenvolverem
atividades relacionadas a diversidade, a Interculturalidade e a transdiciplinariedade

relativas aos povos autoctones.
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Em porcentagem, cabe fixar os resultados da seguinte forma: 100% dos(as)
professores(as) confirmaram possuir especializagao.

A quinta proposicao presente no Questionario de Sondagem | foi a seguinte:
“Vocé conhece a Lei 11.645/2008?”. O objetivo da proposi¢cdo desta pergunta foi o
de verificar o nivel de conhecimento da referida lei, especificamente em se tratando
de serem profissionais que lidam com um publico o mais variado possivel: criangas,
jovens e adultos; sob diferentes orientagdes sexuais; das mais variadas partes do
nosso Estado/Pais; enquadradas entre as diversas caracteristicas étnico-raciais da
populacdo; é uma grande diversidade religiosa. Neste contexto, € que foi proposto

tal questionamento.

Dos envolvidos na presente pesquisa, 05 informaram que ja conheciam a Lei
11.645/08, enquanto os outros 05 disseram que ndo conheciam a referida lei.
Apesar de ja esta sancionada ha quase uma década, percebemos que muito ainda
se falta informar. Na maioria das vezes, sao os(as) proprios(as) professores(as) que
por motivos diversos vao deixando sua formacido desatualizada. Os motivos séo
incontaveis: sobrecarga de trabalho, jornadas duplas ou triplas; falta de incentivo a

pesquisa; desvalorizagao profissional, baixos salarios; e, até mesmo, comodismo.

Cabe assim aos gestores(as) responsaveis pelos seus ambientes escolares,
facilitarem e (re)pensarem os incentivos que estao direcionando aos profissionais da
educacdo, em especial, os(as) professores(as). Uma vez que sao eles(as) que estao
dentro das salas de aula facilitando o didlogo em busca do conhecimento, entre a

maioria de nossas criangas e jovens, os chamados "futuros do pais!".

Em assim sendo, o retrato percentual ficou assim: 50% dos(as) docentes
afirmaram que conhecem a Lei 11.645/08, enquanto os outros 50% dos(as)

professores(as) afirmaram n&o conheciam a Lei citada.

VOCE CONHECE A LEI 11.645/2008?
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GRAFICO 5 - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 5 - “Vocé conhece a Lei 11.645/2008?”

A sexta proposigao interrogativa presente no Questionario de Sondagem | foi
a seguinte: “Vocé estuda(ou) ou trabalha(ou) com algum indigena?”. Aqui,
perseguiu-se, com este questionamento, verificar a amplitude dos conhecimentos

pelo fato de terem contato direto com povos originarios.

Dos 10 docentes, 02 responderam que sim, e amplificaram suas respostas
afirmando que esse contato ocorreu na época que um dos pesquisados(as) fazia
sua referida graduacgéo, e o outro afirmou que o contato foi no trabalho. Os outros 08
responderam que nao tinham estudado ou trabalhado com nenhum dos povos

originarios.

Em porcentagem, destarte, ficaram assim: 20% dos(as) docentes afirmaram
que ja tinham trabalhado ou estudado com algum indigena e 80% disseram que nao

tinham tido contato algum com dos povos originarios.

VOCE ESTUDOU OU TRABALHOU COM ALGUM INDIGENA?
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GRAFICO 6 - QUESTIONARIO DE SONDAGEM

QUESTAO 6 - “Vocé estudou ou trabalhou com algum indigena?”

A sétima proposicao interrogativa presente no Questionario de Sondagem | foi
a seguinte: “No municipio em que vocé mora, sabe dizer se tem alguma tribo

indigena?”.

Os(as) 10 docentes responderam que nao tinha nenhuma tribo indigena no
municipio em que moram. Salientando que de todos(as) os(as) pesquisados(as) 7
deles ndao moram no municipio em que foi escolhida a escola para a pesquisa de

campo que veio fazer parte da composicao de dados para o trabalho em questao.

Em se tratando de dados de porcentagem, ficaram assim: 100% dos(as)
docentes afirmaram que n&o tinham conhecimento de nenhuma tribo indigena
dentro dos limites municipio em que eles moravam.

A oitava proposicao interrogativa presente no Questionario de Sondagem | foi
a seguinte: “Vocé ja leciona(ou) para algum indigena, fosse crianga ou adulto?”.
Observa-se aqui, se no contato com o universo de alunos(as) presentes no ambito
escolar, durante sua trajetéria de trabalho como professor(a) perceberam ou foram
informados(as) a respeito de discentes declarados indigenas, devidamente
matriculados, que estivessem presentes em sua salas de aula em escolas para nao
indigenas. O resultado, como se vé logo adiante, € ao mesmo tempo surpreendente
e desalentador, pois € um dado que automaticamente informa a pesquisa sobre o
déficit de informagdo no tocante a diversidade étnica, onde é sabido que muitos
povos indigenas residem em areas urbanas, além de muitos indios(as) se

considerarem destribalizados, e, mesmo assim, eles(as) precisam conviver
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diariamente dentro da comunidade n&o indigena. Segundo dados do ultimo censo
do IBGE (2010), no Brasil temos 315.180 indigenas em areas urbanas e 502.783 em

areas rurais, totalizando 817.963 pessoas.

Dos 10 docentes envolvidos na pesquisa, todos, sem excegao, responderam
negativamente, ou seja, que nunca haviam ensinado a algum(a) indigena, dentro

e/ou fora do contexto escolar.

Em porcentagem, cabe fixar os resultados da seguinte forma: 100% dos
docentes afirmaram que nado tiveram nenhum aluno(a) indigena em sua trajetéria de

trabalho enquanto professor(a).

A nona proposic¢ao interrogativa presente no Questionario de Sondagem | foi
a seguinte: “Qual a diferenga entre indigena / indigenista / indianista?”. O objetivo da
proposicao desta pergunta foi o de averiguar, especificamente em se tratando de
reconhecimento dos termos relacionados para poder identificar textos com tematicas

recorrentes.

Dos 10 docentes envolvidos na presente pesquisa, chegamos as seguintes
respostas: 02 informaram que nao sabiam diferenciar; 01 informou que nao havia
diferenciacdo alguma; 01 informou que indigena era o grupo social menos
favorecido responsavel pelo descobrimento do Brasil e indigenista € o pesquisador
sobretudo relativo ao indio; 01 informou que indigena é o povo que vive em uma
comunidade isolada sem contato com o homem branco, ja o indigenista e o
indianista nao tinha conhecimento de como viviam; 05 afirmaram que indigena é o
termo que refere-se ao nativo, destes quando se referiu a indianista as respostas
divergiram totalmente com os seguintes comentarios - 02 afirmaram se tratar da
idealizagao do indio, 02 ndo souberam conceitualizar e 01 que era o estudioso sobre
a cultura da india; j& em se tratando do termo indigenista 04 ndo souberam
responder e apenas 01 respondeu que € a pessoa que estuda a cultura indigena.

E, assim sendo, o retrato percentual tiveram que ser distribuidos em dois
graficos, a saber - Grafico A: dos que souberam diferenciar os termos; os que néo
souberam diferenciar nenhum dos termos; e os que ndo viam diferenga alguma entre
os termos; o Grafico B: dividido entre os que souberam diferenciar e os que nao

souberam diferenciar os termos.
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Em porcentagem ficaram demonstrados no Grafico A: 20% dos(as) docentes
afirmaram que ndo sabiam fazer a diferencga entre os termos, 10 % de que nao havia
diferenga alguma entre os termos apresentados, era apenas um caso de sinonimia,
70% dos pesquisados afirmaram que haviam diferengas entre os termos. Ja no
Grafico B que se subdividiram em trés grupos de respostas entre os que souberam e
0s que nao souberam os resultados percentuais foram os seguintes: indigena: 29%
nao souberam e 71% souberam diferenciar o termo; indigenista: 86% nao souberam
e 14% souberam diferenciar o termo; indianista: 71% n&o souberam e 29%

souberam diferenciar o termo.

QUAL A DIFERENGA ENTRE INDIGENA / INDIGENISTA / INDIANISTA

Grafico A - DIFERENCIAGAO ENTRE OS TERMOS

O ndo sabiam diferenciar
@ nao havia diferenga

O havia diferenga

GRAFICO 9 A - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 9 - “Qual a diferenga entre indigena / indigenista / indianista?”

Grafico B - HAVIA DIFERENCIACAO ENTRE OS TERMOS
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GRAFICO 9 B - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 9 - “Qual a diferenga entre indigena / indigenista / indianista?”

A décima e ultima proposi¢ao foi do tipo descritiva presente no Questionario
de Sondagem | foi a seguinte: “Descreva com o maximo de detalhes a imagem de
um indio. Essa questdo teve o propédsito de analisar como os professores(as), se
eles(as) viam o indigena ainda na perspectiva que normalmente é associada ao
exotico, pautados nas imagens que sédo apresentadas nos livros de apoio didatico,
onde permanece a ideia de um indio que nao evoluiu no tempo, mesmo depois de
mais de 500 anos de contato com outros povos, normalmente os europeus e

africanos que estavam presentes durante todo o processo de colonizagao.

Dos 10 docentes, 02 nao responderam a proposi¢ao, 03 descreveram o indio
como um brasileiro igual a todos o outros e completaram que em meio a
miscigenagao que ocorreu entre a raga de trés povos (branco, negro, indio) nao
seria possivel haver tantas diferengas, até porque as caracteristicas como cor de
pele parda, cabelos pretos e lisos, corpos sem pelo, seria encontrada apenas em
uma parcela muito pequena dos povos indigenas, 05 responderam que o indio tem
0s corpos pintados, usam penas coloridas, e vivem nus, confirmando desta maneira

a imagem do indio como exaotico e selvagem.

Em se tratando de dados de porcentagem, ficou assim: 50% dos(as) docentes
afirmaram o que é confirmado por grande parte da populagéo brasileira, que ainda

vé o indio como exético. 30% descreveram a verdadeira concepgao da diversidade
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étnica presente entre os povos originarios, e 20% n&o responderam a proposta de

descricao
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GRAFICO 10 - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 10 - “Descreva com o méximo de detalhes a imagem de um indio?”

Prosseguimos com a "Atividade 1", analisando alguns textos verbais e nao
verbais: "Erro de portugués" de Oswald de Andrade (1995), e a tela "Desembarque
de Cabral em Porto Seguro" de Oscar Pereira da Silva (1922), ambos nao indigenas,
e que as duas obras se referiam a chegada dos colonizadores em territorio
brasileiro. Abrindo uma discussdo de como a imagem do indio aparecia de modo
distorcido dos valores sociais.

Abordamos alguns conceitos que diferenciavam literatura indigena de
literatura indianista/indigenista, de renomados tedricos: Cornejo-Polar (2000);
Grauna (2013).

Retomamos a leitura de mais dois textos, um fragmento de " | - Juca Pirama"
de Gongalves Dias (2008), e o poema "Memodrias ndo queimam" de Reginaldo
Kanindé da colecdo indio na visdo dos indios: Memérias dos povos indigenas do
Nordeste (2015) avivando a partir dai, diversas reflexdes sobre o que de fato era

autoria indigena e autoria ndo indigena.
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3.2. Atividade 2- As dificuldades: interculturalidade

Na "Atividade 2 - As dificuldades: interculturalidade", nos prendemos a
algumas citagbes sobre interculturalidade em ideias de Canclini (2015) e fizemos
uma analise de algumas imagens da campanha: A Malwee abraga essa bandeira,
em que enfatizava as tematicas da fauna, flora, gastronomia, arquitetura, folclore,
ocorrendo uma mescla das culturas brasileiras, logo, relacionando-as com os
conceitos de cultura dos povos tradicionais. Avangamos, para a leitura de algumas
fotografias dos povos Krenak da fotografa Elvira Nascimento (2015) e da obra "Os
operarios" Tarcila do Amaral (1933). As reflexdes dos(as) professores(as) foram
bastante pertinentes no tocante a diversidade.

Essa atividade da oficina se desenvolveu entre os(as) professores(as) de
Lingua portuguesa e Historia. Nos didlogos ocorridos durante a atividade, surgiram
comentarios sobre os entraves que sdao cometidos pela falta de integracdo do corpo
docente que faz parte da escola. Estes entraves estavam sendo uma das causas
que dificultavam a integragédo entre as disciplinas. Levando-nos ao pensamento de

Candau (2008) em se tratando de perspectiva intercultural, que diz:

Uma primeira, que considero basica, € a promogao deliberada da inter-
relacdo entre diferentes grupos culturais presentes em uma determinada
sociedade. Nesse sentido, essa posicao situa-se em confronto com todas as
visdes diferencialistas que favorecem processos radicais de afirmagao de
identidades culturais especificas, assim como com as perspectivas
assimilacionistas que nao valorizam a explicitacdo da riqueza das
diferencas culturais. (CANDAU, 2008, p. 51)

Apoés alguns relatos, percebemos que ha uma necessidade de aproximagao
entre os professores(as) com os textos indigenas, para a partir dai entdo poderem
adentrar de modo eficiente em questdes como alteridade, resisténcia, fronteiras,
territoriedade, biodiversidade, entre tantos outros que sdo de suma importancia para
um dialogo efetivo entre as disciplinas ofertadas, até porque, eles precisam propiciar
um ensino pautado na interculturalidade com os(as) estudantes, de modo que
possam leva-los a conviver harmonicamente os saberes e os modos de vida entre

0s seres humanos.
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3.3. Atividade 3- As efetivagdes: volume de informagao e

formacao

A atividade 3 se iniciou com uma reflexdo em torno da dificuldade de escrita
para que os povos indigenas pudessem fazer seus registros (contos, receitas,
medicagbes) uma vez que a maioria dos povos originarios hao possuem a escrita

formal e nos pautamos a citagado de Souza (2006), que enuncia:

Alguns estudiosos definem a escrita como parte do comportamento
comunicativo humano de transmitir e trocar informacgdes; ou seja, a escrita
pode ser vista como uma forma de interagdo pela qual uma agdo das méaos
(com ou sem um instrumento) deixa tragos numa superficie qualquer; nesse
sentido, a escrita pode ser concebida como uma forma ndo apenas
alfabética para representar idéias, valores ou eventos. Entendido assim, a
escrita sempre esteve presente nas culturas indigenas no Brasil na forma
de grafismos feitos em ceramica, tecidos, utensilios de madeira, cestaria e
tatuagens. Por outro lado, a escrita propriamente alfabética, registrando no
papel a fala e o som, foi introduzida no Brasil pela colonizagdo européia, e
desde o século XVI esta presente de formas variadas nas comunidades
indigenas; porém, foi apenas nas duas Ultimas décadas que surgiu o que
pode ser chamado de fendbmeno da escrita indigena no sentido do
aparecimento de um conjunto de textos alfabéticos escritos por autores
indigenas. (SOUZA, 2006, s/p)

E continuamos agora nossos trabalhos onde houve diversos posicionamentos
sobre as mais variadas possibilidades de escrita. Foi apresentado um slide
mostrando a fotografia de uma jovem mae india amamentando seu pequeno filho
para que pudessem observar a imagem n&o verbal, e, através de suas atentas
leituras, fossem explicitadas todas formas de escrita que aquela fotografia permitia
desnudar-se, pois a imagem trazia um universos de escritas: pinturas corporais,
colares, adornos.

Em seguida abrimos uma reflexdo sobre identidade, e foi um momento
bastante oportuno para semear algumas ideias da colecdo Educacgao para todos, em
especial o volume 12: Série Vias dos Saberes n° 1 - O indio Brasileiro: o que vocé
precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje (2006).

Continuamos conversando sobre identidade indigena e nos atemos com o

pensamento de Luciano (2006) em que corrobora dizendo:

a identidade indigena entre os povos da regido € marcada por rituais
especificos, como as festas do Toré ( dos Tuxa) e o Uricuri ( dos Fulnid),
nos quais € proibida a presenca de ndo-indios, como marca da fronteira
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identitaria étnica. Neste sentido, a identidade indigena, negada e escondida
historicamente como estratégia de sobrevivéncia, é atualmente reafirmada e
muitas vezes recriada por esses povos.O processo de reafirmagdo da
identidade indigena e o sentimento de orgulho de ser indio estdo ajudando
a recuperar gradativamente a auto-estima indigena perdida ao longo dos
anos de repressao colonizadora. (LUCIANO, 2006, p. 42)

Prosseguimos os estudos, agora abrindo espaco para falar um pouco de auto-
historia e o seu poder de narragcédo coletivo, onde o eu incorpora as vozes de seu
povo. Coversamos também sobre as concepcdes de tempos para os povos
indigenas, em que foi parafraseado Daniel Munduruku (2012) quando diz que "o
tempo presente € o unico tempo real; o passado € memorial € o futuro quase nao
entra na esfera indigena" - neste momento apresentamos o livro Caderno do Tempo
(2006), para que os(as) docentes folheassem e observassem as ilustragdes.
Terminamos a atividade analisando os ultimos graficos do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), do censo de 2010, sobre as popula¢des indigenas no
Brasil, nas regides e no estado de Pernambuco, para situar todos(as) docentes que
temos muitos povos indigenas distribuidos por todo o territério nacional, tanto em

areas urbanas quanto rurais.

3.4. Atividade 4 - Os avancgos: PCNs e politicas publicas

A quarta e ultima atividade foi pautada na Lei 11.645/2008, abrindo um leque
de oportunidades para tirar duvidas e possiveis equivocos onde foram todos
escutados e respaldados da melhor forma pelo diadlogo. Ficou confirmado neste
momento que muito ainda falta de informagdo para que a referida lei seja de fato
efetivada dentro de nossas escolas.

Foram discutidas as fungdes da escola como instrumento para representar os
povos indigenas tanto dentro como fora de seus muros. Dentre as discussdes em
torno da Lei 11.645/08 a grande maioria dos professores(as) envolvidos(as) se
mostraram totalmente envolvidos(as) e reflexivos(as) em questdes de atualizagéao
cultural, participagdo em eventos relativos multiprofissionalidade e principalmente
nas relagbes de nao indigenas e povos originarios. A necessidade de inser¢ao de
textos indigenas dentro das salas de aula foi bem pontuada, uma vez que tem

funcao social, politica, intercultural e pedagdgica como afirma Souza (2006):
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Essa nova escrita indigena, especialmente a que é escrita em portugués,
nasce paradoxal e simultaneamente local e nacional, marginal e candnica:
local, porque cada comunidade com projetos para uma escola indigena se
torna produtor/autor e consumidor/leitor de seus proprios textos; nacional,
porque a politica da escola indigena é federal, e isso faz com que surja um
publico consumidor/leitor potencial da escrita indigena em todas as escolas
indigenas do pais, fazendo com que esses livros possam circular para fora
de suas comunidades produtoras, tornando as tradicionais sabedorias e
valores das culturas indigenas (nas suas novas formas transformadas
escritas) numa nova espécie de capital cultural transcomunitario; marginal,
porque essa escrita embora ja prolifica e de grande abrangéncia, ainda nao
mereceu o interesse das academias e instituicbes literarias nacionais que,
quando muito, a véem como uma espécie de literatura popular ou de
massas, sem grande valor literario (quando alguns desses livros encontram
0 caminho para o mercado externo das livrarias nos grandes centros
urbanos do pais, ndao é incomum encontra-los na se¢do de Literatura
Infantil);e finalmente candnica porque trata-se de uma escrita que ja nasce
no bojo da instituigido escolar, com seus mecanismos de inclusdo e
exclusdo curriculares que em varias culturas formam a base para a
construgdo, destruicdo ou transformagdo dos canones literarios. (20)
(SOUZA, 20086, s/p)

As leituras e o estudo dos textos indigenas e nao indigenas realizados no
momento das oficinas objetivaram fazer parte de uma sequéncia em que teoria e
pratica caminhassem juntas e ndo se deixassem cansar pela rotina. E encerramos
as atividades com a apresentacdo do video "Demarcacdo Ja!" em que diversos
cantores renomados no cenario da musica brasileira que apoiam a demarcagao de
terras para os povos indigenas. E para finalizarmos nossas atividades, foram
entregues o Questionario de Avaliagao - que se propde verificar de modo efetivo se
os dialogos foram de fato apreendidos pelos(as) docentes envolvidos em que
versava sobre a Lei 11.645/08, autoria indigena, literatura indigena, oficina como

pratica pedagogica, respeito étnico e diversidade.

Novamente, todos(as) foram informados que ndo poderiamos intervir em
nenhum momento, para nao influenciar nos dados. E os participantes da oficina

responderam individualmente o questionario

Das oito questdes do Questionario |l de Avaliagado - 05 foram desenvolvidas
como instrumento de averiguagdo do reconhecimento da Lei 11.645/08, no que
tange o interesse por textos indigenas, distingdo de texto indigena de nao indigena,
oficina como pratica pedagodgica, textos indigenas como instrumento de respeito
étnico, e 03 questdes para avaliar a oficina que acabaram de participar.

Das oito questdes acima sublinhadas, todas ofertaram-se a possibilidade

do(a) docente fundamentar ou elucidar sua respectiva resposta. O espacgo
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direcionado as justificativas dos(as) professores(as) foi pensado como uma forma de
se aprofundar o contexto dos possiveis significados das respostas por eles(as)

atribuidas.

Diante do exposto, chegamos ao ponto de que a Oficina representou, antes
de qualquer coisa, um momento de dialogo, de contato, de interagcdo entre os(as)

professores(as) da escola selecionada para a realizagao da pesquisa.

A primeira proposicao interrogativa presente no Questionario Il de Avaliagao
foi a seguinte: “Vocé acredita que é possivel efetivar a Lei 11.645/08 a partir de sua

pratica docente?”. Esta questao serviu para abrir o leque de entendimentos.

Os(as) professores(as) envolvidos(as) na pesquisa, discorreram a respeito da
possibilidade de efetivagdo da Lei em suas praticas. Dentre as explicagdes, tivemos
alguns onde 07veem uma forma de expansdo de conhecimentos e 03 que soO

depende do empenho dos(as) docentes.

Em se tratando de dados de porcentagem, ficou assim: 70% dos(as) docentes
afirmaram o que é possivel efetivar a referida lei e sera muito bom para ampliar o
conhecimento dos(as) discentes e 30% explicaram que para que a Lei 11.635/08 se

torne realidade s6 depende do esfor¢o de cada profissional em suas salas de aula.

ACREDITAM NA EFETIVAGAO DA LEI 11.635/08

osim B NAO

GRAFICO 1 - QUESTIONARIO DE AVALIACAO
QUESTAO 1 - “Vocé acredita que é possivel efetivar a Lei 11.635/2008 a partir de sua pratica docente?”
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A segunda proposigao interrogativa presente no Questionario Il de Avaliagao
foi a seguinte: “Vocé acha que pode ser interessante trabalhar textos de autores
indigenas em sua aula?”. Aqui, como se observa, procurava questionar se o
interesse por texto indigenas utilizados. O resultado, como se vé, foi totalmente
positivo, pois em sua totalidade os(as) professores(as) que destacaram a
necessidade de conscientizagao por parte dos(as) discentes a cerda da cultura, do

sofrimento e da luta dos povos originarios através de textos indigenas autorais.

Em porcentagem, cabe fixar os resultados da seguinte forma: 100% dos
docentes afirmaram que por intermédio dos textos indigenas amplia-se as formas de

apresentar e compreender a cultura das diversas etnias dos povos indigenas.

A terceira proposigao interrogativa presente no Questionario Il de Avaliagédo
foi a seguinte: “Defina com suas palavras o que seja um texto indigena?. Também,
como se observa, objetivou-se centrar mais o fator “texto indigena” e desta maneira
podemos concluir que os professores(as) apesar de terem feito diversas reflexdes,
ficou perceptivel que nem todos(as) entenderam o conceito efetivo de autoria

indigena.

Na analise do resultado, como se vé logo adiante, € positivo, pois metade
dos(as) docentes pesquisados(as) confirmaram que o texto indigena é uma literatura
de denuncia que retrata vida e luta dos(povos indigenas para terem seus direitos
reconhecidos, garantidos e assegurados. Ja, os outros cinco professores(as)
explicaram que seria um texto mais explicativo sobre o modo de vida social, religioso

e cultural do ser indio(a).

Em porcentagem, ficou assim: 50% dos(as) docentes afirmaram as
especificidades do que vem a ser um texto indigena e os outros 50% pautaram-se a

experiéncias do que conhecemos como indianismo ou indigenismo.

O QUE E UM TEXTO INDIGENA?
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@ pautaram aspectos do texto
indianista/indigenista

O confirmaram as especificidades do
texto indigena

GRAFICO 3 - QUESTIONARIO DE AVALIACAO
QUESTAO 3 - “Defina com suas palavras o que seja um texto indigena?”

A quarta proposicao interrogativa presente no Questionario |l de Avaliagéo foi
a seguinte: “O uso de oficinas como pratica pedagogica faz/fazera com que haja
mais interacdo na sala de aula?" Esta questdo surge na expectativa de buscar
através das experiéncias profissionais de um grupo heterogénio de professores(as)
métodos de aprendizagem que sejam eficazes em sala de aula em turmas do ensino
fundamental - ano finais; uma vez que o publico alvo nestes anos do ensino, é
composto por pré-adolescentes e adolescentes. Assim, uma metodologia que fique
muito ancorada no tradicionalismo ndo € bem aceita por esses jovens, eles ficam
entediados, reclamam que a aula esta cansativa, e ficam muito dispersos. Assim, o
professor(a) que tende a incluir em suas praticas novas formas de se ensino é

sempre visto com bons olhos pelos jovens.

Dos(as) dez (10) docentes envolvidos na pesquisa, todos, sem excecao,
confirmaram, que incluir os oficinas em suas aulas, sera de valia, uma vez que o
concreto € sempre mais proveitoso que o abstrato em se tratando de métodos de
ensino, tornando o aprendizado mais significativo além de ser um facilitador na

interacao entre docentes e discentes

Em porcentagem, cabe fixar os resultados da seguinte forma: 100% dos(as)
professores(as) validaram a inclusdo de oficinas como praticas pedagdgicas
eficazes para o trabalho em sala de aula.

A quinta proposicao interrogativa presente no Questionario Il - Avaliagao, foi a
seguinte: “A utilizagdo de textos que retratem de fato como é a realidade e a

diversidade dos povos indigenas, podem aumentar o respeito perante a etnia desses
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povos?”. O objetivo da proposicdo desta pergunta foi o de averiguar se os(as)
professores(as) estavam dispostos a ampliar o conhecimento sobre as questdes
indigenas no tocante aos problemas que esses povos vem sofrendo ao longo dos
séculos: intolerancia, preconceitos, retirada de direitos, demarcacgao dos territorios,

entre outros.

Dos 10 docentes, envolvidos na presente pesquisa, 09 confirmaram que é
essencial que os(as) discentes tenham conhecimento da realidade dos indigenas e
s6 com a disseminacdo de informacdes veridicas é que a escola podera
desmistificar a historia contada pelo branco até entdo. O conhecimento liberta. E a
diversidade étnica s6 tem a aumentar o respeito pelos povos indigenas. Houve
apenas uma excegado, em que o(a) professor(a) enfatizou em sua explicagdo que
trabalhar com textos que retratem a realidade aumenta o respeito, porém as

consequéncias podem ser desastrosas.

Em assim sendo, o retrato percentual ficou assim: 90% dos(as) docentes
afirmaram que textos que retratam a realidade e a diversidade indigena tendem a
propiciar o respeito as etnias dos povos originarios, e apenas 10% dos(as)
professores(as) ndo acharam necessario apresentar a realidade dos indigenas para

conquista do respeito.

RETRATAR A REALIDADE E A DIVERSIDADE PODE AUMENTAR O
RESPEITO AOS INDIGENAS?

100

80/

60 asim
ENAO

40

20

GRAFICO 5 - QUESTIONARIO DE SONDAGEM
QUESTAO 5 - “A utilizagdo de textos que retratem de fato como é a realidade e a diversidade dos povos indigenas, podem

aumentar o respeito perante a etnia desses povos?”
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A sexta proposicéao interrogativa presente no Questionario Il de Avaliagao foi a
seguinte: “Wocé aprova o modo como foi trabalhada a oficina literaria LITERATURA
INDIGENA E A EFETIVACAO DA LEI 11.645/08?”. Aqui, perseguiu-se, com este
questionamento, avaliar se a oficina apresentada atingiu o que se foi proposto ao

iniciar com a explanagéo das atividades a serem vivenciadas.

Dos 10 docentes, todos aprovaram o modo que foi desenvolvida a oficina e
responderam que sim, ampliaram seus conhecimentos sobre a tematica indigena,
afirmando que até o presente momento ndo tinham tido contato com textos de
autoria indigena, o que foi muito importante para sua formagao e reflexdo em torno

dos povos ancestrais.

Em porcentagem, destarte, ficaram assim: 100% dos(as) docentes afirmaram
que aprovaram o modo como desenvolvida a oficina.

A sétima proposicao presente no Questionario Il de Avaliagao foi a seguinte:
“Vocé se sente mais motivado a ler textos indigena depois de ter participado da
oficina literaria LITERATURA INDIGENA E A EFETIVACAO DA LEI 11.645/08?”. No

municipio em que vocé mora, sabe dizer se tem alguma tribo indigena?”.

Todos(as) docentes envolvidos(as) na oficina responderam que sim, e
acrescentaram alguns argumentos muito pertinentes onde dizem que apesar de
gostarem de lerem sobre assuntos variados, o0 momento ndo tinham conhecimento
de literatura indigena, apenas de literatura indianista; a partir da oficina puderam
entender o que era literatura de denuncia, e s6 assim percebeu que também
estavam fazendo parte de uma cultura de apagamento, € urgente que comecemos o
respeito a luta constante dos indigenas pelo que é seu de verdade; a motivagéo que
tivemos na oficina nos fez repensar os textos que estavamos levando para sala de
aula para compartilhar nossos alunos; a oficina s6 veio ampliar o conceito positivo

sobre os povos indigenas.

A oitava e ultima proposi¢ao foi do tipo interrogativa no Questionario Il de
Avaliacado foi a seguinte: “Vocé acrescentaria ou mudaria algo na oficina literaria
LITERATURA INDIGENA EFETIVACAO DA LEI 11.645/08? O qué? Essa questdo
teve o propdsito de avaliar a oficina que estava sendo oferecida, no sentido de fazer
as devidas alteracbes tanto no que poderia acrescentar quanto o que seria preciso

excluir das informagbes transmitidas ao longo do trabalho. Como os(as)
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professores(as) analisaram: os materiais utilizados; o tempo que durou cada
atividade e o tempo total da oficina; a relevancia das informac¢des e o referencial

apresentado; a dinAmica de grupo; enfim, da oficina como um todo.

Dos(as) 10 docentes, 08 disseram que nao, e acrescentaram que a oficina
atingiu mais do que o esperado, além de ser bastante esclarecedora e motivadora
para a pratica docente. 02 responderam que sim, e acrescentaram que faltou
alguma atividade de producgao voltada para a cultura indigena, como teatro, danca

ou trabalho manuais.

Em se tratando de dados de porcentagem, ficou assim: 80% dos(as) docentes
afirmaram que a oficina atingiu o que foi proposto pelo pesquisador € que nao
mudariam nada da oficina, entretanto 20% responderam que sim, que

acrescentariam alguma atividade de produgéo.

MUDARIA ALGO NA OFICINA - LITERATURA INDIGENA?

ENAO
1° Trim

asim

GRAFICO 8 - QUESTIONARIO DE AVALIAGAO
QUESTAO 8 - “Vocé acrescentaria ou mudaria algo na oficina literaria LITERATURA INDIGENA EFETIVAGCAO DA LEI
11.645/08? O qué??”

Com base na engrenagem teérica e pratica desenvolvida antes, durante e
depois da aplicagao das oficinas de formagao sobre a efetivacdo da Lei 11.645/2008
explicitadas no presente trabalho, profere-se, aqui, uma proposta de intervengao
didatico-pedagdgica tendo como diretriz a utilizacdo de textos de literatura indigena

em ambiente escolar, numa congruéncia de formacao coletiva envolvendo docentes
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e discentes no processo de mediacdo da aprendizagem a cerca dos direitos

humanos.

3.5. A oficina pedagdgica: Efetivacao da Lei 11.645/2008

Vivemos num mundo extremamente pratico, normalmente pautado pelo lucro.
A escola, como reflexo e reprodutora dessa sociedade, ndo esta imune a isso, e
muitas vezes pode reforgar o carater utilitarista da educagao em nossos dias.

Na tentativa de reverter este processo e tornar o ensino mais prazeroso e
alegre precisamos resgatar o aspecto ludico da aprendizagem, uma vez que 0s
comportamentos ludicos e exploratérios sdo naturais a espécie humana. Neste
contexto, as oficinas pedagogicas apresentam-se como uma forma diferente e
criativa de organizar o ensino, socializando e interagindo alunos, professores e
conhecimento.

Kleiman (1997, p. 10) assim define a orientagcdo pedagdgica das oficinas:
“..acreditamos, como Vygotsky e pedagogos neovygotskyanos, que a aprendizagem
€ construida na interagao de sujeitos cooperativos que tém objetivos comuns.”

Pazini (1997, p. 39) diz que “O nome oficina esta ligado a ideia de trabalho,
num constante fazer e refazer, onde a construcdo do conhecimento passa pela
atividade intelectual, manual e social, através da valorizagédo do trabalho em grupo.”

Nos PCNs (1997, p. 77) define-se oficina como:

uma situagao didatica onde a proposta € que os alunos produzam textos
tendo a disposicao diferentes materiais de consulta, em fungdo do que vao
produzir: outros textos do mesmo género, dicionarios, enciclopédias, atlas,
jornais, revistas e todo tipo de fonte impressa eventualmente necessaria
(até mesmo um banco de personagens criados e caracterizados pelos
préprios alunos para serem utilizados nas oficinas) (BRASIL, 1997, p.77).

Nas oficinas pedagodgicas o trabalho em grupo € enfatizado e objetiva um
ensino integrador e interdisciplinar, que preserve espago para a criatividade,
curiosidade e capacidade de observacdo dos alunos, e disponha, a partir do
conhecimento humano acumulado e cientificamente organizado, todas as
expressbes emergentes, procurando esclarecer e desvendar questbes nao

esclarecidas pelos alunos.
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E pela educacdo que o homem se integra no contexto socioeconémico,
politico e cultural do qual faz parte, deste modo, a educacéo deve ofertar ao homem
elementos para sua realizagdo em todos os campos.

O professor ja foi tido como parte central do processo educativo e o aluno era
visto apenas como um acumulador de ideias, que devia ouvir passivamente as
experiéncias do professor. Hoje, o aluno € visto como um ser atuante de
conhecimentos inatos e adquiridos por quem a educacgao pode fazer muito.

Para se realizar um bom trabalho em educacao, o professor deve assumir
uma postura que tenha bases soélidas na ideologia, na psique e no comportamento
social.

Sendo extremamente necessario a utilizacdo da Filosofia, ja que ¢é uma
ciéncia que procura respostas para fundamentar as agées do homem, é a ciéncia
dos porqués, que nos leva a perguntar: Por que é necessaria uma metodologia no
ensino? Por que ensinar? Qual o lugar do(a) docente, do ensino, do(a) discente e
dos métodos?

O(A) discente é o centro do processo ensino-aprendizagem, € em funcao dele
que devem transitar o ensino e os métodos escolhidos pelo professor. A metodologia
do ensino é fundamental, pois fornece uma logica interna para a aprendizagem. O
jovem €& um ser em formagao, e por isso deve ser ensinado. E através de suas
descobertas e que se faz necessario a orientagdo dos adultos.

O ensino tem como finalidade descobrir as possibilidades, habilidades, que o
educando ja adquiriu para poder inclui-lo na sociedade e capacita-lo na resolugao de
seus problemas. O conhecimento é considerado como o artefato da interagcdo do
individuo com o meio.

O ser humano é social por natureza. A escola tem a responsabilidade de
estender o circulo social desse ser, para isso, deve proporcionar situagdes em que
ela possa trabalhar em equipe, para estimular a cooperacao e a socializacdo. Assim,
0 jovem necessita de dois mundos: o social e o pensamento.

Portanto, as oficinas pedagdgicas sdo oportunidades para se efetivem a
sociabilidade, o respeitabilidade, o senso de ética dos alunos, para que este possa
interagir com o outro

Quando a escola é articulada com a vida, fica mais facil oportunizar ao
estudante condi¢cbes de trocas das experiéncias vividas em sala de aula para os

problemas da vida cotidiana. Seu dever é preparar o discente para a vida no mundo.
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3.5.1. Por que ensinar com oficinas?

Para Pazini (1998, p. 4), “o trabalho com oficinas de texto na escola € a
materializagdo, na pedagogia das linguas, de concepgodes tedricas de linguagem e
de aprendizagem que tiveram significativas mudangas nos ultimos tempos”.

Nessa perspectiva, o trabalho com a leitura e produgcdo de textos esta
apoiada em Bakhtin e no socioconstrutivismo de Vygotsky através da concepgao
dialogica e do interagcéo da linguagem.

De acordo com os PCNs (1997, p. 77), uma forma de trabalhar a producgao de
textos sdo as oficinas, pois elas abrem espaco para a possibilidade de se avaliar o
percurso, o processo de producido, em um constante fazer e refazer o texto, tendo o
professor como estimulador, observador e criador de situagdes de aprendizagem.

Se o trabalho com a lingua tem como objetivo o desenvolvimento da
competéncia comunicativa dos estudantes, é através da producao de textos orais ou
escritos que as oficinas ao encontro dessa perspectiva, pois apresentam se como
uma forma dindmica e criativa de organizar o ensino, socializando e interagindo
alunos, professores e conhecimento.

Nas oficinas, os alunos sao colocados em situagao de trabalho real, onde o
produto final pode ser uma apresentacdo, um livro, uma exposi¢cao, um mural, um
sarau, entre outros. Dessa forma, as oficinas funcionariam como uma oportunidade
de se atenuar o preconceito, o racismo, a discriminacdo além de abranger
interdisciplinaridade e a valorizagdo o ser humano, criando relagbes de
companheirismo e solidariedade.

Sobre a interdisciplinaridade, Bordini (1998), comenta:

A interdisciplinaridade na escola se refere a associacdo de conhecimentos
de outras areas com aquela que é o tema de uma determinada atividade.
No caso da leitura da literatura, isso significa estabelecer ligacdes com a
Histdria, com a Geografia ou Estudos Sociais, com a Lingua Portuguesa,
com Artes, com Filosofia, enfim, com tudo que o texto lido suscita. Isso
enriquece a propria leitura da obra, além de ampliar a cultura do aluno (s6
nao deve diminuir o texto, ou seja, ele ndo deve ser usado como pretexto
para a aquisi¢ao dos conteldos das outras disciplinas.” (BORDINI, 1998, p.
01)
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Nas oficinas, o professor tem o seu papel alterado, uma vez que deixa de ser
mero transmissor de conhecimentos, mas traz para si a responsabilidade de dar
origem a um ambiente onde o aprender torna-se algo estimulante e prazeroso por

intermédio da ludicidade. E a autora completa:

O ludismo, a possibilidade de brincar com o objetivo a ser aprendido, facilita
o aprendizado e motiva o aluno crianga. Em leitura da literatura, o proprio
texto se encarrega de fornecer o elemento ludico, porque brincar é simular
uma experiéncia e isso é que a literatura faz. A criatividade nasce quando o
aluno se percebe livre para encontrar outros caminhos ou para aplicar o que
aprendeu a outras situagdes. Nao ocorre em ambientes muito rigidos, mas
também nao se da nos permissivos, pois criar € nao s6 ter o prazer de
achar uma solugéo para algo, mas sofrer para consegui-lo. (BORDINI, 1998,
p.02)

Nessa fase do ensino, os(as) discentes ndo sdo mais vistos como meros
receptores, onde os conteudos sdo despejados pelo professor para uma posterior

avaliagdo, o que Freire considerava o lado bancario da educacao:

A narragdo, de que o educador é o sujeito, conduz os educandos a
memorizagdo mecanica do conteldo narrado. Mais ainda, a narragdo os
transforma em “vasilhas”, em recipientes a serem “enchidos” pelo educador.
Quanto mais vai “enchendo” os recipientes com seus “depdsitos”, tanto
melhor educador sera. Quanto mais se deixem docilmente “encher”, tanto
melhores educandos serdo. Desta maneira, a educacao se torna um ato de
depositar, em que os educandos sdo os depositarios e o educador o
depositante” (FREIRE, 1996, p. 58)

As oficinas tem por objetivo que o aluno torne-se responsavel pela sua prépria
aprendizagem, que esta intimamente ligada a agao concreta. Assim, professores(as)
e alunos(as) ndo serdao meros espectadores do que se passa na escola, mas

participantes ativos do processo de aprendizagem.

3.6. Proposta de intervencgao didatico pedagogica

Considerando o projeto do PROFLETRAS, que objetiva a formacao de
professores de Lingua Portuguesa voltados para a inovagao na sala de aula, nos
pautamos em uma proposta de intervengao que se enquadre a oferecer subsidios
para a utilizacdo de estratégias de mediagado que vise trabalhar diferentes géneros

discursivos e tipos textuais nas praticas de ensino e da aprendizagem, direcionando
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adequadamente os(as) docentes quanto aos modos de lidar com as faces
homogénea e dinamica da linguagem humana.

A fim de instrumentalizar os docentes de Ensino Fundamental - anos finais,
em um fazer didatico inovador, € que pensamos em uma proposta de intervencéo
pedagogica na forma de oficina, onde o didlogo se torna relevante entre os atores
envolvidos, professor(a) e alunos(as) e seus trabalhos em sala de aula. Além de
fazerem uso de recursos tecnoldogicos modernos (internet, filmes, musicas,
infograficos) que servirdo de apoio aos profissionais da educagdo e que virdo a
contribuir na disseminagao de conhecimentos no ambiente escolar.

Nesta perspectiva, depois da aplicagdo da oficina: Literatura Indigena, com
os(as) professores(as) da escola campo de pesquisa selecionada, Escola Municipal
José Inacio Cavalcanti Silva, surgiram diversas reflexdes dos(as) professores(as),
uma das que mais chamou a atencéo, foi a falta de material didatico que servissem
de apoio metodoldgico para as aulas que seriam dadas no tocante da efetivagéo da
Lei 11.645/08, e também, apds a analise dos questionarios | e Il respondidos
pelos(as) docentes sugeriram que seria muito utii um manual em que pudessem
desenvolver oficinas com assuntos variados, o que seria de suma importancia o para
o aprendizado dos(as) discentes, uma vez que tematicas em torno dos povos
indigenas e africanos sdo extremamente relevantes para desenvolver o respeito e
diminuir o racismo e o preconceito dentro dos ambientes escolares.

Nesse viés, & que produzimos o manual de oficinas literarias, como material
de apoio pedagdgico intitulado: OFICINA DE LITERATURA INDIGENA: DIALOGOS
SOBRE DIREITOS HUMANOS EM SALA DE AULA, com embasamento tedrico em
Vera Candau (1995) contendo os passos basicos de se trabalhar literatura indigena
em sala de aula, com foco na tematica: povos indigenas e direitos humanos, sob a
premissa de envolver géneros orais e escritos diversos, enfatizando a importancia
dessa discussdo em debates, seminarios, rodas de conversa, e, consequentemente,
para se trabalhar em um contexto de letramento literario escolar o mais flexivel e
diversificado possivel.

O manual é composto de cinco momentos (este numero pode variar de
acordo com as demandas da comunidade escolar e/ou da sala de aula) que dariam
conta de contemplar: leitura literaria indigena; leitura literaria em direitos humanos;

leitura de géneros textuais diversificados (musica, poema, romance, conto/mito),
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ouvidos, lidos, escritos; discussdes a cerca de teoria literaria indigena e direitos
humanos; ética; humanizacgao; tolerancia; respeito; interculturalidade, etc.

Pablico-Alvo: Professores de Lingua Portuguesa do Ensino Fundamental Il (a

proposta aqui descrita pode ser ajustada para séries inferiores as supracitadas).
Confeccionado em grande escala, o MANUAL DE OFICINA DE LITERATURA
INDIGENA: DIALOGOS SOBRE DIREITOS HUMANOS EM SALA DE AULA,
poderia se tornar uma publicagao periddica de 6rgaos ligados a educacéao para fins
de distribuicdo em toda a rede municipal de Brejo da Madre de Deus-PE, bem como
em todo o estado de Pernambuco ou, quica, até em proporcéo nacional.
Objetivos a serem alcangados:
¢ Instruir docentes sobre o uso de oficinas como praticas de efetivacdo da Lei
11.645/08 no Ensino Fundamental,
e Motivar a mediacao da leitura de textos indigenas em professores de Lingua
Portuguesa;

o Estimular a leitura de textos indigenas por parte da categoria discente em

ambiente escolar;

o Refletir sobre praticas coletivas em prol dos Direitos Humanos;

e Promover atividades em prol da humanizagédo e da consciéncia libertadora a

partir de praticas de leitura literaria.

O primeiro momento sera o de apresentacdo entre os(as) participantes da
oficina. E entregue a cada participante um cartdo colorido com um desenho de um
brinquedo infantil que servira como um cracha de identificagdo. Em seguida faz-se
necessario uma acolhida para desinibir os presentes, foi pensado na utilizagao de
dindmicas de grupo como maneira de relaxar e ao mesmo tempo deixar os(as)
participantes mais proximos para as atividades vindouras, no manual foi sugerida a
dindmica "abrago" que segue os seguintes passos:

i. Os(as) participantes formam um grande circulo de maos dadas e
memorizam seus pares da esquerda e da direita;

ii. apods memorizar seus pares da esquerda e da direita, coloca-se uma
musica e os participantes andaram aleatoriamente pelo espago em que
estava formado o grande circulo;

iii.  Quando a musica parar, todos os participantes param no lugar onde se

encontram;
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iv. €& dado o comando de segurar a mao do seu par conforme estavam no
grande circulo, sem sair do lugar;

v. em seguida é dada a ordem de que todos devam formar novamente o
grande circulo sem que soltem suas maos;

vi. trabalhando em grupo e com bastante paciéncia devem voltar a situagao
inicial do grande circulo.

O(a) professora da prosseguimento na oficina colocando alguns cartazes com
0s objetivos propostos para aquele trabalho onde todos os participantes reflitam, no
caso do manual foi sugerido trés objetivos: analisar a situagdo dos povos indigenas
em nossa sociedade; reconhecer os direitos dos povos indigenas e os desafios que
apresentam para a educagao; propor modos concretos de respeito e promogao dos
direitos aos povos indigenas no dia-a-dia da escola.

ApOs lerem os cartazes, o(a) professor(a) coloca uma musica com referéncia
a tematica, no manual escolhemos a musica "indio do Brasil" composta e cantada
por David Assayag, uma vez que a musica retrata a voz indigena, inclusive
apresenta um verso em lingua indigena. E vem reforcar a questdo da nacionalidade
fazendo uma intertextualidade com o hino nacional "dos filhos deste solo és méae
gentil, patria amada Brasil". O que reteme a formagédo do povo brasileiro: indio,
branco e negro.

No segundo momento, a tematica envereda pelos direitos humanos e
escolhemos a musica "Todos estao surdos" de Roberto Carlos, para servir de pano
de fundo, enquanto os(as) participantes pensam. Essa musica foi escolhida por focar
na humanizagao, no respeito, na paz, no amor entre os seres humanos e diz em sua
primeira estrofe "Desde o comeg¢o do mundo / Que o homem sonha com a paz / Ela
esta dentro dele mesmo / Ele tem a paz e ndo sabe / E s6 fechar os olhos e olhar
pra dentro de si mesmo", e desta maneira convida os(as) participantes a
rememorarem algum momento que alguém teve seus direitos desrespeitados.

Chega a hora da formagao dos grupos, onde os(as) participantes que tiverem
os cartdbes com a mesma imagem do brinquedo devem formar um grupo. Isto faz
com que os grupos fiquem heterogéneos. O(a) professor(a) entrega a cada grupo
uma frase para que seja completada pelos grupos, em seguida cada grupo faz uma
sintese das ideias que é exposta em voz alta para os outros grupos. O(a)

professor(a) encerra o segundo momento fazendo a leitura da Declarag&o universal
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dos direitos humanos na versao popular de Frei Betto, que vai explanar sobre os
direitos e deveres que sao essenciais a todos(as).

No terceiro momento a oficina € direcionada para as questdes indigenas:
populagao indigena no Brasil; textos de autoria indigena e nao indigena. Fazem a
leitura do fragmento de "lracema" de José de Alencar, para mostrar o que é um texto
indianista/indigenista, isto é, textos de autoria dos ndo indigenas que retratam sobre
o indio. Normalmente, esse tipo de texto apresenta apenas uma visdo do
colonizador portugués, como é o caso do fragmento de alencariano de "lracema".
Prosseguimos com a leitura de um segundo texto, o conto "O roubo do fogo" que
esta no livro de contos do autor indigena Daniel Munduruku (2005). A historia narra
um mito do povo Guarani sobre a posse do fogo. O(a) docente entrega o texto lll, o
poema "Resisténcia" da autora indigena Graca Grauna. Apos as leituras, o(a)
professor(a) vai explanar sobre o que € realmente literatura indigena, aquela que é
de autoria do(a) indio(a), abrindo um debate sobre a diferenga entre os textos
indigenas e indianista/indigenistas.

No quarto momento da oficina, o(a) professor(a) faz uma breve retomada do que
foi discutido no terceiro momento e assistem ao audiovisual "Pajerama" do Instituto
Socioambiental e apresenta a colegdo indios na visdo dos indios da ONG Thydéwua
e fazem algumas leituras dos livros disponiveis no site para que os(as) participantes
reflitam sobre a condi¢cdo de ser indio(a) na atual sociedade brasileira, destacando
alguns pontos: destribalizagdo, territoriedade, demarcacédo de terras, agronegdcio,
modernidade. Abrisse a plenaria onde cada grupo vai destacar os aspectos mais
relevantes.

O quinto e ultimo momento é onde o(a) professor(a) vai fazer a avaliagéo, para
evitar qualquer constrangimento entre os participantes, o(a) docente devera entregar
dois cartdes, sendo (um na cor verde e outro na cor vermelha) a cada um dos(as)
participantes da oficina, em que eles(as) deverao escrever dois pontos positivos no
cartdo verde e dois pontos negativos no cartdo vermelho, sobre a vivéncia da

oficina.
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3.6.1. Manual pedagogico: Oficina de literatura indigena

abrindo dialogos sobre direitos humanos em sala de aula

DINAMICA DE ACOLHIDA E APRESENTACAO

1° momento:

na entrada, cada aluno(a) recebe uma cartdo de diferentes cores. Cada
cartdo da mesma cor tem um desenho com um brinquedo diferente: bicicleta,
boneca, carrinho, bola, etc.;

Dindmica em grupo "Abrago";

o professor(a) que ira ministrar a oficina faz uma breve apresentacao da Lei
11.645/2008; os(as) estudantes sdo convidados a se apresentar destacando
uma caracteristica de seu modo ser;

O(A) professor(a) apresenta os objetivos das oficina, colocando

progressivamente dois cartazes no quadro:

ANALISAR A SITUAGAO DOS POVOS
INDIGENAS EM NOSSA SOCIEDADE

RECONHECER OS DIREITOS DOS POVOS
INDIGENAS E OS DESAFIOS QUE
APRESENTAM PARA A EDUCACAO

PROPOR MODOS CONCRETOS DE RESPEITO
E PROMOGAO DOS DIREITOS AOS POVOS
INDIGENAS NO DIA-A-DIA DA ESCOLA

° na continuagdo, convida aos participantes a ouvir a musica " indio do

Brasil" como referéncia para os trabalhos seguintes:
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INDIO DO BRASIL (David Assayag)

Sou igara nessas aguas
Sou a seiva dessas matas
E o ruflar das asas de um beija-flor!

Eu vivia em plena harmonia com a natureza
Mas um triste dia, o kariwa invasor

No meu solo sagrado pisou.

Desbotando o verde das florestas,
Garimpando o leito desses rios

Ja séo cinco séculos de exploragéo

Mas a resisténcia ainda pulsa no meu coragéo

Na cerédmica marajoara, no remo saterée
Na plumaria ka'apor, na pintura kadiwéu
No muiraquitéa da icamiaba

Na zarabatana maku, no arco munduruku
No manto tupinamba, na flecha kamayura
Na oracdo dessana

Canta indio do brasil
Canta indio do brasil

Anaué nhandeva, anaué hei, hei, hei!

"dos filhos deste solo és mae gentil, patria amada brasil".

2° momento: A memoaria fala...

o(a) professor(a) lembra aos estudantes que a luta pelos Direitos Humanos
passa pela vida das pessoas, pelo cotidiano e convida cada aluno(a) lembrar
de algum fato ou noticia que ela tenha conhecimento seja através de algum
livros, algum programa de televisdo, alguma conversa, em que alguém tenha
tido seus direitos desrespeitados enquanto ser humano, enquanto pensam

colocar a musica "Todos estdo surdos" de Roberto Carlos.

Todos Estao Surdos (Roberto Carlos)

Desde o comego do mundo
Que o homem sonha com a paz
Ela esta dentro dele mesmo



Ele tem a paz e ndo sabe
E s6 fechar os olhos e olhar pra dentro de si mesmo

Tanta gente se esqueceu
Que a verdade ndo mudou
Quando a paz foi ensinada
Pouca gente escutou

Meu Amigo volte logo
Venha ensinar meu povo
O amor é importante

Vem dizer tudo de novo

Outro dia, um cabeludo falou:

"Né&o importam os motivos da guerra

A paz ainda é mais importante que eles."
Esta frase vive nos cabelos encaracolados
Das cucas maravilhosas

Mas se perdeu no labirinto

Dos pensamentos poluidos pela falta de amor.
Muita gente ndo ouviu porque ndo quis ouvir
Eles estao surdos!

Tanta gente se esqueceu
Que o amor s6 traz o bem
Que a covardia é surda

E s6 ouve o que convéem
Mas meu Amigo volte logo
Vem olhar pelo meu povo
O amor é importante

Vem dizer tudo de novo

Um dia o ar se encheu de amor

E em todo o seu esplendor as vozes cantaram.
Seu canto ecoou pelos campos

Subiu as montanhas e chegou ao universo

E uma estrela brilhou mostrando o caminho
"Gléria a Deus nas alturas

E paz na Terra aos homens de boa vontade”

Tanta gente se afastou

Do caminho que é de luz
Pouca gente se lembrou

Da mensagem que ha na cruz
Meu Amigo volte logo

Venha ensinar meu povo

Que o amor é importante

Vem dizer tudo de novo

79
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formam-se grupos de acordo com o brinquedo do cartao recebido;

no grupo: cada aluno(a) partilha, com os demais integrantes, o fato de
desrespeito aos Direitos Humanos que lembrou;

cada grupo recebe um cartaz com a frase "Os Direitos Humanos € importante
porque...", para ser completada como sintese do trabalho em grupo;

cada grupo apresenta seu cartaz e explica brevemente o trabalho realizado;
o(a) professor(a) finaliza realizando a leitura da Declaracdo Universal dos

Direitos Humanos, na versao popular de Frei Betto.

Declaragao Universal dos Direitos Humanos

(versao popular de Frei Betto)

Todos nascemos livres e somos iguais em dignidade e direitos.

Todos temos direitos a vida, a liberdade e a seguranga pessoal e social.
Todos temos direito de resguardar a casa, a familia e a honra.

Todos temos direito ao trabalho digno e bem remunerado.

Todos temos direito ao descanso, ao lazer e as férias.

Todos temos a saude e assisténcia médica e hospitalar.

Todos temos direito a instrugdo, a escola, a arte e a cultura.

Todos temos direito ao amparo social na infancia e na velhice.

Todos temos direito a organizagdo popular, sindical e politica.

Todos temos direito de eleger e ser eleito as fungbes de governo.

Todos temos direito a informagao verdadeira e correta.

Todos temos direito de ir e vir, mudar de cidade, de Estado ou pais.

Todos temos direito de ndo sofrer nenhum tipo de discriminag&o.

Ninguém pode ser torturado ou linchado. Todos somos iguais perante a lei.
Ninguém pode ser arbitrariamente preso ou privado do direito de defesa.
Toda pessoa ¢ inocente até que a justica, baseada na lei, prove a contrario.
Todos temos liberdade de pensar, de nos manifestar, de nos reunir e de crer.
Todos temos direito ao amor e aos frutos do amor.

Todos temos o dever de respeitar e proteger os direitos da comunidade.

Todos temos o dever de lutar pela conquista e ampliacdo destes direitos.
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3° momento: Onde esta a voz dos povos indigenas?

e 0(a) professor(a) apresenta alguns dados estatisticos do IBGE sobre as atuais
populagdes indigenas do Brasil: populagdo indigena nas zonas urbanas e
rurais, nos estados brasileiros, nas regides e enfatiza a diferenga entre o
quantitativo de indigenas e nao indigenas;

e o0(a) professor(a) explica a diferenca entre literatura indigena (aquela que é
produzida pelos povos indigenas) e literatura indigenista/indianista (aquela
produzida por ndo indigena, mas que fala sobre os povos indigenas);

e cada participante recebe uma cépia do texto I: do fragmento de "lracema" de

José de Alencar, e fazem uma leitura silenciosa;

TEXTO |

Fragmento do romance "lracema" de José de Alencar:
I

Verdes mares bravios de minha terra natal, onde canta a jandaia nas frondes
da carnauba;

Verdes mares, que brilhais como liquida esmeralda aos raios do sol nascente,
perlongando as alvas praias ensombradas de coqueiros;

Serenai, verdes mares, e alisai docemente a vaga impetuosa, para que o
barco aventureiro manso resvale a flor das aguas.

Onde vai a afouta jangada, que deixa rapida a costa cearense, aberta ao
fresco terral a grande vela?

Onde vai como branca alcione buscando o roch edo patrio nas solidées do
oceano?

Trés entes respiram sobre o fragil lenho que vai singrando veloce, mar em
fora.

Um jovem guerreiro cuja tez branca ndo cora o sangue americano; uma
crianca e um rafeiro que viram a luz no bergo das florestas, e brincam irmaos, filhos

ambos da mesma terra selvagem.



82

A lufada intermitente traz da praia um eco vibrante, que ressoa entre o
marulho das vagas:

— Iracema!

O mocgo guerreiro, encostado ao mastro, leva os olhos presos na sombra
fugitiva da terra; a espagos o olhar empanado por ténue lagrima cai sobre o jirau,
onde folgam as duas inocentes criaturas, companheiras de seu infortunio.

Nesse momento o labio arranca d'alma um agro sorriso.

Que deixara ele na terra do exilio?

Uma histéria que me contaram nas lindas varzeas onde nasci, a calada da
noite, quando a lua passeava no céu argenteando os campos, e a brisa rugitava nos
palmares.

Refresca o vento.

O rulo das vagas precipita. O barco salta sobre as ondas e desaparece no
horizonte. Abre-se a imensidade dos mares, e a borrasca enverga, como o condor,
as foscas asas sobre o abismo.

Deus te leve a salvo, brioso e altivo barco, por entre as vagas revoltas, e te
poje nalguma enseada amiga. Soprem para ti as brandas auras; e para ti jaspeie a
bonanca mares de leite!

Enquanto vogas assim a discricdo do vento, airoso barco, volva as brancas

areias a saudade, que te acompanha, mas nao se parte da terra onde revoa.

Il

Além, muito além daquela serra, que ainda azula no horizonte, nasceu
Iracema.

Iracema, a virgem dos labios de mel, que tinha os cabelos mais negros que a
asa da grauna e mais longos que seu talhe de palmeira.

O favo da jati ndo era doce como seu sorriso; nem a baunilha recendia no
bosque como seu halito perfumado.

Mais rapida que a ema selvagem, a morena virgem corria o sertdo e as matas
do Ipu?" onde campeava sua guerreira tribo da grande nagao tabajara, o pé gracil e
nu, mal rogando alisava apenas a verde pellcia que vestia a terra com as primeiras
aguas.

Um dia, ao pino do sol, ela repousava em um claro da floresta. Banhava-lhe o

corpo a sombra da oiticica, mais fresca do que o orvalho da noite. Os ramos da
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acacia silvestre esparziam flores sobre os umidos cabelos Escondidos na folhagem
0S passaros ameigavam o canto.

Iracema saiu do banho; o aljéfar d'agua ainda a roreja, como a doce mangaba
que corou em manha de chuva Enquanto repousa, empluma das penas do gara as
flechas de seu arco, e concerta com o sabia da mata, pousado no galho préximo, o
canto agreste.

A graciosa ara, sua companheira e amiga, brinca junto dela As vezes sobe
aos ramos da arvore e de la chama a virgem pelo nome; outras remexe o uru te
palha matizada, onde traz a selvagem seus perfumes, os alvos fios do crauta , as
agulhas da jugara com que tece a renda, e as tintas de que matiza o algodao.

Rumor suspeito quebra a doce harmonia da sesta. Ergue a virgem os olhos,
que o sol ndo deslumbra; sua vista perturba-se.

Diante dela e todo a contempla-la, estd um guerreiro estranho, se é guerreiro
e ndo algum mau espirito da floresta. Tem nas faces o branco das areias que
bordam o mar; nos olhos o azul triste das aguas profundas. Ignotas armas e tecidos
ignotos cobrem-lhe o corpo.

Foi rapido, como o olhar, o gesto de Iracema. A flecha embebida no arco
partiu Gotas de sangue borbulham na face do desconhecido.

De primeiro impeto, a mao lesta caiu sobre a cruz da espada, mas logo sorriu.
O mocgo guerreiro aprendeu na religido de sua mae, onde a mulher é simbolo de
ternura e amor. Sofreu mais d'alma que da ferida.

O sentimento que ele pos nos olhos e no rosto, n&o o sei eu. Porém a virgem
langou de si 0 arco e a uiragaba, e correu para o guerreiro, sentida da magoa que
causara.

A mao que rapida ferira, estancou mais rapida e compassiva 0 sangue que
gotejava.

Depois Iracema quebrou a flecha homicida: deu a haste ao desconhecido,
guardando consigo a ponta farpada.

O guerreiro falou:

— Quebras comigo a flecha da paz?

— Quem te ensinou, guerreiro branco, a linguagem de meus irmaos? Donde
vieste a estas matas, que nunca viram outro guerreiro como tu?

— Venho de bem longe, filha das florestas. Venho das terras que teus irmaos

ja possuiram, e hoje tém os meus.
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— Bem-vindo seja o estrangeiro aos campos dos tabajaras, senhores das

aldeias, e a cabana de Araquém, pai de Iracema.

e cada participante recebe uma cépia do texto Il: Daniel Munduruku (2005)
apresenta como foi que o povo indigena e outros animais tiveram a posse do

fogo (Mito Guarani);

TEXTO Il
O ROUBO DO FOGO - Povo Guarani

Em tempos antigos os Guarani ndo sabiam acender fogo. Na verdade eles
apenas que existia o fogo, ma comiam alimentos crus, pois o fogo estava em poder
dos urubus.

O fogo estava com estas aves porque foram elas que primeiro descobriram
um jeito de se apossar das brasas da grande fogueira do sol. Numa ocasiéo, quando
o sol estava bem fraquinho e o dia ndo estava muito claro, os urubus foram até la e
retiraram algumas brasas as quais tomavam conta com muito cuidado e zelo. Era
por isso que somente estas aves comiam seu alimento assado ou cozido e nehum
outro da floresta tinha este privilégio.

E claro que todos os urubus tomavam conta das brasas como se fosse um
tesouro precioso e nao permitiam que ninguém delas se aproximasse. Os homens e
0s outros animais viviam irritados com isso. Todos queriam roubar o fogo dos
urubus, mas ninguém se atrevia a desafia-los.

Um dia, o grande herdi Apopocuva retornou de uma longa viagem que fizera.
Seu nome era Nhanderequei, Guerreiro respeitado por todo o povo, decidiu que iria
roubar o fogo dos urubus.Reuniu todos os animais, aves e homens da floresta e
contou o plano que tinha para enfrentar os temidos urubus, guardides do fogo. Até
mesmo o pequeno curucu, que fora convidado, compareceu dizendo que também
tinha muito interesse no fogo.

Todos ja reunidos, Nhanderequei expos seu plano:

- Todos vocés sabem que os urubus usam fogo para cozinhar. Eles nao
sabem comer alimento cru. Por isso vou me fingir de morto bem debaixo do ninho

deles. Todos vocés devem ficar escondidos e quando eu der uma ordem, avancem
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para cima deles e os espantem daqui. Dessa forma, poderemos pegar o fogo para
nos.

Todos concordaram e procuraram um lugar para se esconder. Nao sabiam
por quanto tempo iriam esperar. Nhanderequei deitou-se. Permaneceu imovel por
um dia inteiro.

Os urubus, 14 do alto, observaram com desconfianga. Sera que aquele
homem estava morto mesmo ou estava apenas querendo engana-los? Por via das
duvidas preferiram aguardar mais um pouco.

O herdi permaneceu o segundo dia do mesmo jeito. Sequer respirava direito
para nao criar desconfiangas nos urubus que continuavam rodenado seu corpo. Foi
no fim do terceiro dia, no entanto, que as aves baixaram as guardas. Ficavam
imaginando que nao era possivel uma pessoa fingir-se de morta por tanto tempo.
Ficavam confabulando entre si:

- Olhem, meus parentes urubus - dizia o chefe urubu - nenhum homem pode
fingir-se de morto assim. Ja decidi: vamos comé-lo. Podem trazer as brasas para
fazermos a fogueira.

Um grande alarido se ouviu. Os urubus aprovaram a decisédo de seu chefe, e
por isso imediatamente partiram para buscar as brasas. Trouxeram e acenderam
uma fogueira bonita e vistosa.

O chefe dos urubus ordenou, entdo, que trouxessem a comida para ser
assada. Um verdadeiro batalhdo foi até a presa e a trouxe em seus bicos e garras.
Eles acharam o corpo do heréi um pouco pesado, mas isso consideraram bom,
assim daria para todos os urubus.

Eles colocaram Nhanderequei sobre o fogo, mas gragas a uma resina que ele
passou pelo corpo, o fogo ndo o queimava. Num certo momento, o herdi se levantou
do meio das brasas dando um grande susto nos urubus, que aténitos, voaram todos.
Nhanderequei aproveitou-se da surpresa e gritou a todos os amigos qque estavam
escondidos para que atacassem os urubus e salvassem alguma daquelas brasas
ardentes.

Os urubus, vendo que se tratava de uma armadilha, se esforgaram o maximo
que piuderam para apagar as brasas, engoli-las e ndo permitirem que aqueles seres
tomassem posse delas. Fois uma correria geral. Acontece, no entanto, que na
pressa de salvar o fogo, quase todas as brasas se apagaram por terem sido

pisoteadas.
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Quando tudo se acalmou, Nhanderequei chamou a todos e perguntou
quantas brasas haviam conseguido. Uns olhavam para os outros na tentativa de
saber quem havia salvo alguma brasinha, mas qual foi a tristeza geral ao se
depararem com a realidade: niguém havia salavado uma pedrinha sequer.

So6 temos carvao e cinzas - disse alguém no meio da multiddo. E para que
nos ha de servir isso? - falou Nhanderequei. - Nossa batalha contra os urubus de
nada valeu! Acontece que, por tras de todos, saiu o pequeno curucu, dizendo:

- Durante a luta os urubus se preocuparam apenas com 0s animais grandes e
nao notaram que eu peguei uma brasinha e coloquei na minha boca. Espero que
ainda esteja acesa. Mas pode ser que...

- Depressa. Pare de falar, meu caro curucu. Nao podemos perder tempo. Dé-
me esta brasa imediatamente - disse Nhanderequei, tomando a brasa em suas
maos e assoprando levemente.

Todos os animais ficaram atentos as agdes do herdi que tratava com muito
cuidado aquele pequeno luzeiro. Pegou-o na mao e colocou um pouquinho de palha
e assoprou novamente. Com isso ele conseguiu um pequeno riozonho de fumaca.
Isso foi 0 bastante para incomodar os animais, que logo disseram:

- Se o fogo sempre faz fumacga, ndo sera bom para nés. N6s néo suportamos
fumaca.

Dizendo isso, os bichos foram embora, deixando o fogo com os homens e
com as aves.

Nhanderequei soprou de novo. Ele fazia com todo cuidado, com todo jeito.
Logo em seguida a fumaga, aconteceu um cheiro de quimado. Isso foi o bastante
para que as aves se incomodassem e dissessem:

- N6s ndo gostamos desse cheiro que sai do fogo. Isso ndo € bom para as
aves. Fiquem vocés com este fogo.

Dizendo isso, Nhanderequei soprou ainda mais forte e, finalmente, as chamas
apareceram no meio da palha e do carvdo que sustentaram o fogo aceso para
sempre.

Percebendo que tudo estava sob controle, o herdi ordenou que seus parentes
encontrassem madeiras canelinha, criciima, cacho de coqueiro e cipd-de-sapo e as
usassem sempre toda vez que quisessem acender e conservar o fogo. Além disso, o
corajoso herdi ensinou os Apopocuva a fazer um pildozinho onde guardar as brasas

€ assim conservar o ngO para sempre.
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Dizem os velhos desse povo que até os dias de hoje os Apopocuva guardam

o pildozinho e aquelas madeiras.

e cada participante recebe uma copia do texto Ill: o poema "Resisténcia" da

escritora Graga Grauna;

TEXTO 1l

Resisténcia (Graga Grauna)

Ouvi do meu pai que a minha avo benzia
e 0 meu avo dangava

o0 bambeld na praia, e batia palmas

com as mé&os encovadas

ao coco improvisado,

ritmando as paixées

na alma da gente.

Ouvi do meu pai que o meu avé cantava
as noites de lua, e contava histérias

de alegrar a gente e as trés Marias.

Meu avé contava:

a nossa Africa seréd sempre uma menina.
Meu pai dizia:

0 lapa de caboclo é esse Brasil, menino!
E coro entoava:

__ dangamos a dor

tecemos o encanto

de indios e negros

da nossa gente

e realizada a leitura pessoal dos textos I, Il e Ill, abre-se um espago para

debate, em que serao ressaltados quais textos a autoria indigena fica clara;
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4° momento: Os povos indigenas no Brasil hoje

e 0(a) professor(a) retoma brevemente as discussdes do 3° momento, e pede
gue observem o audiovisual que sera apresentado;

e apresenta-se o audiovisual que mostra a saga de um indio em conflito entre
floresta e cidade grande "Pajerama" do Instituto socioambiental,

e comenta-se o audiovisual, procurando destacar os aspectos relevantes do
conflito que vive a personagem,;

e o(a) professor(a) apresenta a colecéo indios na visdo dos indios, da ONG
Thydéwa, e faz a leitura em voz alta de alguns relatos indigenas;

e Formam-se grupos onde os alunos conversam sobre os problemas que
atingem os povos indigenas no Brasil;

¢ no plenario, cada grupo apresenta os aspectos mais importantes destacados;

e 0(a) professor faz uma sintese conclusiva sobre os trabalhos realizados na

oficina.

5° momento: Avaliagao

A avaliagdo deve permear toda a atividade pedagdgica do(a) professor(a).
Desta forma, ao longo das propostas apresentadas, o(a) professor(a) podera avaliar
o(a) aluno(a) segundo sua participacdo nas atividades realizadas: leitura,
interpretacéo de texto, reflexdes, debates, pesquisas, produgdo de imagens, mural e

também por outras atividades escritas a respeito do tema trabalhado nas aulas

Dicas de livros, videos e sites que podem serem substituidos de acordo com a

necessidade e os critérios adotados pelo(a) professor(a):

Livros

DANIEL MUNDURUKU:

e Contos indigenas brasileiros, Global Editora, 2005
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e Sabedoria das aguas, Global Editora, 2004
e Histoérias que eu ouvi e gosto de contar, 2004, Callis Editora Ltd
e Histoérias que eu vivi e gosto de contar, Callis Editora Ltd.

e O Karaiba: Uma historia do pré-Brasil, Barueri, SP:Manole, 2010

GRACA GRAUNA
e "Flor da mata". (Ed. Peninha/BH) - 2014
e O sapo e o deus da chuva (Ed. FTD) - 2014
e Criaturas de Nanderu (Ed. Manole) - 2010
e Tear da Palavra (Ed. M.E/BH) - 2007

Outros autores:

A cura da terra, de Eliane Potiguara,Global Editora - 2011

A Terra dos Mil Povos: Histoéria indigena do Brasil contada por um indio, de Kaka
Wera Jecupé. Sao Paulo: Peirépolis, 1998 (Série Educacao para a Paz).

Kurumi Guaré no Coragdo da Amazébnia, de Yaguaré Yama. S&o Paulo: FTD,
2007.

Wamrémé Za’ra: Nossa palavra — Mito e histéria do povo xavante, de Serebur;
Hipru; Rupawé; Serezadbi; Serefimirami. Sdo Paulo: Editora Senac, 1998.

Sepé Tiaraju: Romance dos Sete Povos das Missdes, de Alcy Cheuiche. Porto
Alegre: AGE, 2012.

Videos

video Os indigenas - Raizes do Brasil - disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=cQkA5PDow2s>

Sites

http://www.indioeduca.org/
http://www.thydewa.org/downloads1/
http://lemad.fflch.usp.br/painel.mdi
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4. INDIO NA VISAO DOS INDIOS: AFIRMACAO LITERARIA

"Ao tratarmos da histéria do movimento
indigena a partir de nossas memorias,
podemos focar com muita nitidez a forca e a
coragem com que muitas liderangas lutaram.
Muitas tombaram durante a Iuta, mas
deixaram seus ensinamentos vivos."

Elisa Pankararu
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4.1. Tradigao e cultura: visao indigena

Da colegdo indios na visdo dos indios - Thydéwa, foi selecionado o livro
duplo, que se divide em duas obras Percursos Cartograficos: movimentos indigenas
no Nordeste (2015) e Memorias do movimento indigena no Nordeste (2015). O
nascimento dessas obras surge do caminhar ao implantar a rede Pontos de Cultura
Indigenas (PCls) do Nordeste, gerida pelo Pontdo da Cultura. E desse caminhar e
do contato com as aldeias que surgiram as trocas de experiéncias, ocasionando as
rodas de conversas, das quais surgem as contagdes de historias que se alternam
em ancestralidade, lutas, conflitos, opressdo, resisténcia, politica, vitérias e
memorias dos povos indigenas.

A organizagao nao governamental Thydéwa formalizou-se em 2002 e atua,
principalmente, no nordeste brasileiro. Desenvolve projetos de formagao de
indigenas de varias etnias e nagdes, por meio de oficinas nas aldeias indigenas,
para atuarem como pesquisadores, documentalistas, jornalistas, historiadores,
antropdlogos, poetas, filosofos e fotografos de suas préprias realidades, tendo como
um de seus resultados a coletanea Indios na visdo dos indios.

Dentre as duas obras, limitar-me-ei ao 23° titulo da colecdo - Memodrias do
Movimentos indigenas do Nordeste (2015) para servir como corpus de pesquisa do
trabalho em questdo. Neste livro estdo distribuidas, em suas 37 paginas, textos de
diversas etnias do Nordeste brasileiro, que sao: FULNI-O, QUIXELO, KANINDE,
PAYAYA e POTIGUARA, PANKARARU, PATAXO, TUPINAMBA, PATAXO
HAHAHAE, KARAPOTO, KARIRI-XOCO.

A ONG Thydéwa tem o compromisso de priorizar producdes indigenas, como
apresenta Costa (2014) no artigo intitulado "Povos indigenas e suas narrativas

autobiograficas":

Encontrei um numero significativo de narrativas indigenas assinadas
coletivamente e narradas, em suas frestas, ou em primeira pessoa, ou em
co-autoria com os seus editores. Essas produg¢des aparecem em diferentes
suportes e géneros de textos, como videos, livros didaticos, cronicas,
‘causos’, poemas, e-mails, notas publicas, entrevistas, monografias de
conclusao de curso e nas cartas escritas pelos indigenas e enderegadas ao
Brasil. Uma mostra significativa dessas praticas escritas esta presente nas



92

colecdes indios na visdo dos indios, organizada pela Thydéwa. (COSTA,
2014, p. 66)

Desta maneira, observamos, como a narrativa desses indigenas refletem
outras vozes "seu povo" no tocante a resisténcia, a memdria, a conquista de direitos

até entao subtraidos ao longo da nossa historia.

4.2. Memérias: movimento de um povo

Dentre as diversas vozes, encontradas no liviro Memorias do Movimentos
indigenas do Nordeste (2015), a voz do indio esta presente em todos os textos.
Todos eles sob a forma de diversos géneros que se encontram nas narrativas de
luta, resisténcia, memoria, ancestralidade, territorialidade, alteridade. Assim, uma
vez que a educacgao intercultural e interdisciplinar, especificamente, com os
conteudos relativos a Histéria e cultura dos povos indigenas nos prendemos a

citacdo de Grauna (2009), cofirmando que:

O texto literario convoca a uma leitura interdisciplinar e, ao mesmo tempo,
permite observar a relagdo entre identidade, autohistdria, deslocamento e
alteridade entre outras questbes que se depreendem da poesia e da
narrativa. Essa relagéo suscita uma leitura entre real e imaginario, oralidade
e escrita, ficcdo e historia, tempo e espaco, individual e coletivo e de outros
encadeamentos imprescindiveis a apreensdo da autonomia do discurso e
da cumplicidade multiétnica (didlogo) que emanam dos textos literarios
(poemas, contos, cronicas) e da ecocritica nos depoimentos, nas
entrevistas, nos artigos e outros textos de autoria indigena. (GRAUNA,
2009)

Em consonancia com o exposto acima, viemos compartilhar, e também,
analisar como os(as) indios(as) vém construindo seus textos literarios (crénicas,
poemas, contos), que emanam das narrativas dos povos indigenas de diversas
etnias do Nordeste brasileiro em Memorias do Movimentos indigenas do Nordeste
(2015). Reforgamos que é de suma importancia a adogao por nossas escolas de
textos de autoria indigena. Textos esses que retratam a realidade dos povos
originarios, como eles realmente sdo, e ndo do modo como sao apresentados de
forma arbitraria em nossas salas de aula - sob o prisma do n&o indigena, que
continua expondo a ideia de um indio: exdético, submisso, ignorante, selvagem,

passivo.
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4.2.1. Contrapontos da literatura contemporanea no Brasil

Memorias do Movimentos indigenas do Nordeste (2015) inicia com um trecho
extraido do livro Contrapontos da literatura contempordnea no Brasil (2013) da
escritora indigena Graca Grauna. Através de sua narrativa, a autora nos convida
para uma conversa sobre a importancia da palavra como um elemento sagrado.
Sagrado porque, segundo os povos Guarani, a palavra tém alma.

E, nessas palavras cheias de alma, aparecem as vozes da resisténcia dos
povos originarios, da mesma forma que resistiu Grauna para conquistar alguns
diplomas no campo das Letras, na luta para viver entre duas sociedade distintas
(indigena e ndo indigena), na questdo de género por ser mulher indigena e de
outros preconceitos que persistem em nossa sociedade patriarcal.

E prossegue, a india-professora, sobre a da batalha que vem travando ao
longo de mais de quatro das décadas em torno do reconhecimento da literatura
indigena, junto aos outros "irméos" (é assim que se comparam os indios), até porque
as publicagbes que falavam dos povos indigenas eram, quase que em sua
totalidade, a voz do nao indigena. Muitos ainda almejam o silenciamento das vozes
indigenas. Deste modo, é através da palavra que os povos indigenas tém
encontrado o instrumento e a forca que nado os deixardo calar. E conclui sua

conversa, reforcando que:

Apesar da intolerancia, a luta continua. A busca deve ser incessante em
torno da voz indigena, do ser indigena protagonista de sua prépria histéria.
Meu intuito com esse trabalho foi e é ainda mostrar aos nao indigenas o que
nossos sabios intuem desde sempre: que a nossa palavra indigena sempre
existiu; existira sempre" (GRAUNA, 2013, p.5)

4.2.2. Outra visdo da historia

Essa busca incessante em torno da voz dos povos originarios, persiste no
relato de Luciano Pankararu, que envereda pela historia contando sobre sua

formacéo escolar, e que apresentava sempre colonizador como herdéi nacional, s6
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mais tarde, percebe que na verdade esses "herodis" eram os inimigos dos indigenas,
critcando o modo que é apresentada a histéria pautada em uma educacao
distorcida pela visdo do nao indio e desabafa: "é clara a intengdo dos historiadores
em esconder a realidade; que esses herdis foram nossos principais executores,
‘matadores indigenas." (PANKARARU, 2015, p. 6),

O autor prossegue em sua narrativa memorial, relatando o modo que ocorreu
o reconhecimento de sua identidade quando ainda era crianga, ao ser incentivado a
participar dos rituais e dos movimentos indigenas, e percebemos uma auto-histoéria
em sua voz, quando nos mostra como o indio ainda é visto como exoético em nossa

sociedade:

Aprendi a me identificar como indio na minha infancia, vendo lideres tais
como o cacique Joao Binga e a Quitéria Binga incentivando a participagéo
dos jovens em rituais € nos movimentos indigenas. Vejo o preconceito que
os povos indigenas de Pernambuco sofrem por conta de ndao terem uma
aparéncia semelhante a nossos irmaos do norte do Brasil, pois na
sociedade de hoje em dia, a ideia de indio é formada por caracterizagéo e
nao por tradigdo. (PANKARARU, 2015, p. 06)

Em pleno século XXI, nossas escolas, em sua maioria, ficam limitadas a
obras que retratam o indio dos anos de 1500. Reforgcando, desta forma, o
preconceito e a discriminagao sobre o ser indio. Os povos indigenas necessitam nao
sO de um processo de inclusao cultural e simbdlica mas também de uma sociedade
escolar que o diferente seja bem aceito. Além disso, a inclusdo sé tem sentido se
pensada como processo que se desenrola no tempo.

Pankararu (2015) traz a tona a questao do preconceito que sofrem o0s povos

indigenas no Nordeste brasileiro pela sua imagem:

Vejo o preconceito que os povos indigenas de Pernambuco sofrem por
conta de ndo terem uma aparéncia semelhante a nossos irmaos do norte do
Brasil pois na sociedade de hoje em dia, a ideia de indio é formada por
caracterizagao e nao por tradicao. (PANKARARU, 2015, p.6)

Percebemos que este relato faz a denuncia do preconceito pela imagem do
diferente. Os nao indigenas, em grande parte, reforcam a ideia de um indio exético:
a cabeca adornada de cocares de penas coloridas; os corpos sempre nus e
pintados; sempre de arco e flecha em punho. Homogeneizando de uma forma que
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todas as etnias dos povos indigenas no Brasil, e, porque ndo dizer no mundo,
tivessem que apresentar as mesmas caracteristicas.

Apesar de parecer algo ultrapassado e longe do nosso tempo, a
discriminagdo segue viva. Uma educagdo pautada em mostrar uma imagem
desassociada da diversidade s6 tende a reforgar a discriminacdo, o preconceito, a

intolerancia.

4.2.3. ati-lha (nossa casa)

Nas palavras suaves de Maike Witxd Fulni-6 (2015), quando nos mostra sua
auto-histéria em "ati-lha" (nossa casa), a memdria se torna peca fundamental, a
grande protagonista nas contagens de historias tdo comum entre os povos
originarios. Maike rememora na ancestralidade a importancia de suas origens, e é
através da bisavod, que todos conheciam como "vo Ritota", que ele vai reforcar a
necessidade da oralidade para aprender com as narrativas dos mais velhos sobre o
seu povo, fortalecer assim sua identidade.

Maike (2015) nos reforga a ideia de ancestralidade para a formagao do
territério - a tribo Fulni-6, no Alto do Sonhim, no municipio de Aguas Belas, PE, e a
luta dos seus ancestrais, entre eles, o principal responsavel para composi¢cao do seu
povo, o tataravd José Verissimo. E lembra as persegui¢cdes e as barbaries as quais
sofreram os povos indigenas na regido, quando "vo Ritota" contava como os
"cordéneis" tentavam expulsa-los de seu territorio, € que os praticantes nao recebiam
puni¢ao alguma, como podemos observar nas palavras de "v6 Ritota" rememoradas

por Maike Fulni-6 Witx6 (2015) contando que:

Suas casas todas de palhas eram renovadas constantemente. Quando as
palhas das casas comegavam a ficar “ralas” (precisava ser trocada a sua
cobertura), os indios subiam a serra do Comunaty para buscarem a palha
(matéria prima necessaria para a renovagdo das casas). Cada indio
responsavel por uma familia subia a serra e trazia a quantidade necessaria
para refazer a casa da sua familia, e assim saiam em mutirées de homens
para a serra. Foi assim que a minha bisavé me contou, porém contou mais,
disse que na maioria das vezes as casas eram renovadas nao por causa do
desgaste devido ao tempo, mas sim, porque os “cagadores” de indios
queimavam as suas casas. (WITXO, 2015, p. 9)
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Torna-se claro, que esse € apenas uma pequena parte da intolerancia
imposta pelos ndo indigenas perante aos povos indigenas ao longo dos séculos.
Prosseguirem numa perspectiva de resisténcia é o que tem mostrado a forca dos

povos originarios.

4.2.4. Uma memoaria de lutas

Continuemos, com os relatos de Admilson Silva Amaral (2015), conhecido
como Katu Tupinamba, em "Uma memoaria de lutas" - que nos conta como os povos
Tupinamba tiveram grande parte de seus territérios tomados pelo coronelismo e do
projeto da ditadura Vargas, entre as décadas de 1930/1940, as historias dos povos

originarios se cruzam, e desta forma vai-se formando uma diaspora como comenta:

A "conquista do territério de Olivenga pelos brancos" foi complementada
pela colonizagao fundiaria da mata, envolvendo todo o territorio da costa até
a regido das serras. Para nés Tupinamba, o territério foi ficando cada vez
menor, o que impediu que seguissemos o modo tradicional de ocupagéo
das terras, que era mudar de local a cada duas geragdes. (AMARAL, 2015,
p, 12)

O indio Katu Tupinamba deixa transparecer o processo por qual passaram e
passam diversas etnias indigenas ao longo da histéria. A mudanga de seu territério
pela imposi¢cao dos dominadores, como aconteceu com a dispersdao dos indios do
litoral brasileiro com a chegada dos portugueses que tiveram que adentrar para o
interior no intuito de sobreviverem, infelizmente, ao longo de mais de 500 anos a
problematica continua para os povos indigenas.

Torna-se perceptivel o ensurdecedor grito de indignacdo do indio Katu
Tupinamba (2015, p. 13) "Basta de massacre e violéncia contra os povos indigenas!
Quantos Marcelinos? Quantos Chicdes? Quantos Galdinos e outras liderangas ainda
tém que morrer para que este Brasil possa demarcar as terras indigenas?"

O autor introduz, em meio a narrativa, depoimentos seus, assumindo a
postura de testemunho E confirmamos no relato apresentado por Katu Tupinamba,
que € pela memoéria dos antepassados que extraem a forca necessaria para
continuarem suas lutas em busca de seus direitos. A demarcacéao de terras entre os

povos Tupinamba ainda € um sonho a ser conquistado.
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4.2.5. Rapadura vermelha

Ja em "Rapadura vermelha" Nhenety Kariri-Xocé (2015), que significa:
Guardiao da Tradigdo Oral - nos apresenta um breve contexto da evolug¢ao do indio
ao longo do tempo. Evolugédo cheia de sofrimentos impostos pelos colonizadores:
supressado dos territorios pelo aldeamento; imposigcdo da lingua portuguesa para
catequizagao; coletividade pela individualidade crista; A ideia era homogeneizar os
indios. Apagar culturalmente os povos originarios. Nesse contexto o narrador

explode em sua poesia de dor:

indio e Terra sao indivisiveis. Terra é Mae, é Avé, é familia, é tudo. Tudo
isso esta vivo. Temos nossa memodria viva. A terra também tem sua
memoria. Na terra esta registrado tudo. Se escavar vai encontrar ponta de
espadas por cima da ponta da flecha, cacos de barro de nossos
antepassados, urnas funerarias de cerdmica quebradas e as moedas do
invasor.

No6s indigenas passamos todas as fases do Brasil; desde antes dos
espelhinhos e da tinta vermelha.... (NHENETY, 2015 p. 15)

Nesse pequeno fragmento é possivel sentirmos a literatura indigena marcada
por um eu refletindo um todo.E o nés (povos originarios) como meio para registrar
impressdes e avaliagdes da vivéncia de violéncias do longo e doloroso processo de
colonizagéo.

Portanto, deixemos claro, que essa € apenas uma pequena parte, da
intolerancia perante aos povos indigenas ao longo dos séculos. Torna-se necessario
que os ambientes escolares abram espacos de reflexdo, e, que por intermédio de
leituras, discussoes, clarifique-se a parte da historia que foi subtraida de nossas

salas de aulas por todo o territério brasileiro.

4.2.6. Na canoa da uniédo

Analisando a versdo oficial do indio € que encontraremos as verdadeiras
vozes que clamam ao longo dos séculos pela opressao sofrida e por seus direitos
retirados, Joel Braz Pataxd - Xarruingora, nome que recebeu pela sua etnia e como

é conhecido. Em suas narrativas compara o movimento indigena com uma canoa:
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"Uma canoa com muita gente ndo pode ser dominada s6 por uma pessoa com uma
vara", destacando a importancia da unido entre os povos originarios, o que para ele

em muita comunidades ndo vem acontecendo, e acrescenta:

Tenho feito parte do Movimento Indigena (da APOINME, da Frente de
Resisténcia) e visto que precisamos fortalecer nosso movimento e nos
organizar melhor. Para uma batalha a gente precisa estar preparado. Uma
batalha ndo se faz sozinho. Precisamos de muitos companheiros.
Precisamos fortalecer nossas ideias, unir nossos pensamentos.
(XARRUINGORA, 2015, p. 17)

Diante do exposto, evidenciamos que a narrativa de Xarruingora (2015) vem
carregada de vozes de outras etnias, onde o eu € substituido por a gente que
também travam essa batalha ndo s6 contra o sistema, mais contra a corrupgao que
infelizmente adentram em algumas comunidades. Encerra sua auto-histéria com o
sentimento de felicidade pelos jovens do seu povo estarem "remando bem,

conscientes de seus direitos"

4.2.7. Tupé é por nos!

Jendson Karapoté Plaki-6 (2015) inicia sua narrativa com as dificuldades
sofridas pelo povo Karapoté no final do século XX, mais precisamente em 1990,
quando seu povo resolveu retomar a Fazenda Coqueiro, e que depois de
assentados, tiveram mais da metade de suas malocas queimadas por um incéndio
que tem suas origens desconhecidas até hoje.

E prossegue contando a problematica da falta de agua na regido, e que um
fazendeiro dono uma barragem distante ndo deixava que pegassem agua. Até que
as forgcas da natureza traz uma grande tempestade que outra vez destréi suas
malocas, sé que agora, acaba com a sede do seu povo: "Foi quando houve uma
grande tempestade com raios, trovdes e chuva que, mais uma vez, destruia nossas
malocas, mas acabou com a nossa sede porque Deus Tupa é por nos!" (JENDSON
KAROPOTO, 2015, p. 18)

A narrativa mitica do jovem Jendson Karapotd Plaki-6, faz uma ligagéo direta
com as histérias de "vé Ritota" em lati-lha de Maike Fulni-6, quando mostra a

destruicdo de suas casas sendo destruidas ndo pelo desgaste do tempo, mas por
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incéndios provocados pelos que queriam os indios longe. Reforgando que a
intolerancia que adentram os séculos nas terras de pindorama, ndo medindo

consequéncias para o sofrimento dos povos indigenas.

4.2.8. Memorias que educam

Professora e participante ativa dos movimentos indigenas, Elisa Urbano
Ramos - Pankararu de Entre Serra, deixa bem claro que a luta em prol dos direitos
indigenas sempre estdo atreladas a outras questdbes como: educagdo, saude,
sustentabilidade e a principal de todas, a terra. Ao iniciar sua narrativa diz: "nesse
contexto fecho os olhos e volto no tempo. E preciso transportar meus pensamentos"
(ELISA PANKARARU, 2015, p. 19), s6 assim da inicio as suas historias de luta, de
trabalho, de vida.

Elisa nos mostra um breve panorama de como era a histéria das escolas
localizadas nas aldeias. Comecgando pelas escolas da FUNAI, que estavam em
terras indigenas e ndo se preocupavam com uma educagao indigena. E continua
sua histéria de luta, junto com outros(as) professores(as) por uma escola que
refletisse a educagao indigena de seus povos. Como a luta que ndo cessa... ainda
sonha com o reconhecimento da categoria professor(a) indigena além de outras
questdes mais especificas. E conclui que "ao tratarmos da histéria do movimento
indigena a partir de nossas memoarias, podemos focar com muita nitidez a forca e a
coragem com que muitas liderangas lutaram. Muitas tombaram durante a luta, mas
deixaram seus ensinamentos vivos." (ELISA PANKARARU, 2015, p. 21)

4.2.9. O direito a terra

Hahey - Marlene Pataxd (2015) inicia sua auto historia reclamando o direito a
terra para que seu povo possa trabalhar e criar seus descendentes de forma digna,
dentro de suas tradigdes. Nesse contexto de perseguicéo, de violéncia e desrespeito
pelos povos indigenas, € que Marlene denuncia o que vem acontecendo dentro das

aldeias:
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...eles processam a gente, perseguem noés para nado fazermos
retomadas e quando fazemos, eles vém para nos retirar de baixo de
tapa, de bala de borracha ou até bala de verdade mesmo. Como tem
acontecido aqui dentro conosco em nossa aldeia, foi muita coisa
dificil para nés estarmos no movimento indigena, respondendo
processos. Hoje, nossas vidas estdo derrubadas por conta da luta da
terra e ndao é por causa disso que nao estaremos dispostos a ir a
luta, até porque s6 com a luta teremos a nossas terras de volta em
nossas maos. (MARLENE PATAXO, 2015 p. 22)

E nesse grito de protesto que fica claro o quanto os povos originarios séo
perseguidos dentro do nosso territério brasileiro, e que as injusticas se perpetuam,
tentando enfraquecer os movimentos que buscam de seus direitos ao bem maior, a
terra. E conclui falando: "Pedro Alvares Cabral quando chegou aqui, descobriu os
indios. Nao somos invasores, somos donos de nossas terras, nds somos natural

daqui." (MARLENE PATAXO, 2015, p. 22)

4.2.10. Memorias ndo se queimam!

A narrativa de Reginaldo Kanindé, € construida em versos. Versos esses que
estdo carregados da indignacao pelo descaso e pela violéncia, a qual vem sofrendo
0s povos indigenas no Brasil desde 1500.

Kanindé em seus versos da um claro exemplo da poesia critica do ser indio.
Ser ndo um, mais ser muitos dos seus irmaos que sao mortos nesta vasta terra, pelo
simples fato de sairem em busca de seus direitos, como foi o caso de Galdino Jesus
dos Santos, brasileiro, que foi incendiado enquanto dormia apds participar das
manifestacdes do Dia do indio - 19 de abril - em Brasilia, DF. O lamento estremado

do poeta indigena Reginaldo Kanindé (2015, p.24, 25):

[...]

Passaram a viver os indios
Em vilas longe da vida natural
Tratados como selvagens
Como se fosse animal

A carta régia foi feita

ai ficou desgracado

O indio nao tinha culpa
Mas era sempre culpado.
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Mesmo na atualidade
Estamos sendo massacrados
Nos sete estados do nordeste
N6s somos desrespeitados

No ano de 97

Veja o que aconteceu

O nosso parente Galdino
De forma triste morreu

Na cidade de Brasilia
Mataram um Pataxo
Botaram fogo em Galdino
Deixando a familia s6

Era um indio da Bahia
Que nunca fez o mal
Podemos questionar
Quem é mesmo o animal?

Desde a colonizagao

O indio é o animal

Quem bota fogo em alguém
E chamado racional...

Galdino, lembro aqui do seu nome verdadeiro

Era um indio nordestino, sério, humilde e guerreiro
Seu nome pra sempre sera lembrado

No nosso chéo Brasileiro.

[.]

Desse modo, Reginaldo Kanindé apresenta uma poesia densa, onde a
representacdo da imagem do indio é colocada de forma dinamica, forte e critica,
sem que esse se sinta humilhado, ridicularizado, e sim, reflexivo sobre a condi¢cao
do indio. Um poema que apresenta um discurso inflamado que transcende na fala
do indio que faz uma breve analise dos 500 anos de Brasil, onde percebemos
versos cheios de indignagao contra os preconceitos, racismos e discriminagdes que

ainda impregnam a nossa sociedade de odio.

4.211. Fagcamos das nossas (r)existéncias indigenas

cotidianas as muitas resisténcias indigenas ancestrais

Em "Fagamos das nossas (r)existéncias indigenas cotidianas as muitas
resisténcias indigenas ancestrais" de Marleide Quixeld (2015) encontramos uma voz
que vai além do individual e universaliza a questdo da multiplas cidadanias

indigenas:



102

Somos "indigenas misturados” e sem terra. Como nds, existem varios
indigenas nessas condicdes nas periferias e favelas de muitas cidades
brasileiras.

Nascemos numa favela na capital de Sdo Paulo e passamos por longos
processos de separagdo, confinamento, desindigenizagao e apagamento de
nossas origens em internatos.

Muitos indigenas passam por esses processos perversos. O que implica em
indigenidades tardias, ou seja, as pessoas sO vao perceber (e se
perceberem) depois de adultas a quais etnias/povos indigenas pertencem.
Passam metade de suas vidas negando sua existéncia e presenga nativa
participando e produzindo nas cidades.

Ao percebermos a grande mentira com a qual crescemos, nos indigenas
nos manifestamos de diferentes formas: lutando, estudando, trabalhando,
poetizando, cantando, sonhando...

Hoje também as artes podem nos liberar da opressédo que ainda sofremos,
principalmente, por sermos indigenas "urbanos e misturados" (MARLEIDE
QUIXELO, 2015, p. 27)

A voz de Marleide Quixeld (2015) transmite com clareza a indignagéo de um
povo que merece reconhecimento de ser indio - misturados ou nao - a partir de suas
origens e independente de territorio ancestral, territdrio de outros povos indigenas ou

territérios transfigurados pela agdo de colonizadores em que o indio se encontre;

este € um problema grave que atinge milhares de indigenas no Brasil.

4.2.12. Ndo as migalhas! Sim a terra!

Jodo Manoel de Oliveira Pankararu vem por meio do seu relato discorrer
sobre os problemas relacionados a terra. E conta que depois que o Governo Federal
concedeu o direito aos indigenas terem acesso a universidade, muitas pessoas tém
se auto denominado indigena, assim comenta, Jodo Pankararu (2015, p. 29) "Essas
pessoas se dizem indigenas, mas nao participam das nossas tradigdes, nao
conhecem nossos costumes e nem pisam na nossa aldeia. Estdo apenas para tomar
a vaga de quem, de fato, € Pankararu" e, continua, denunciando a desorganizagéo

dos 6rgaos competentes, no caso a FUNAL.

4.2.13. Amor sem matéria
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A emigracdo é a marca recorrente na auto-historia de Alexsandro Cosmo
Mesquita, mestico de mé&o india e pai branco. Inicia sua histéria contando a época
em que o pai foi embora do estado da Paraiba para Sao Paulo em busca de
trabalho. E, revive, logo depois, 0 momento em que a aldeia emigrou para a cidade.
Desta vez ndo a procura de trabalho, e sim, do acesso a hospitais, farmacias e
escolas.

Ele deixa claro o processo de emigracao sofrido por diversos motivos pelos

diversos povos indigenas:

Hoje sei que outros indigenas também viveram e vivem o movimento de
emigracdo por falta de opgdo. As vezes por faltar o alimento produzido pela
Mae Terra devido suas terras terem sido invadidas, ou por serem
ameacados de morte. Ha inumeros fatores que provocam a emigragao
forcada ou, aparentemente, voluntaria dos indigenas. Digo aparentemente
voluntaria porque se tivéssemos condicdes de viver na aldeia de forma
digna, sem exclusdo social, com acesso a educacédo de qualidade, aos
servigos de saude e transporte, ndo deixariamos o paraiso que é viver na
nossa aldeia. Pertinho de quem nos sustenta, a nossa Méae Terra.
(MESQUITA, 2015, p. 31)

Esse trecho, nos chama a atencdo de que mesmo distantes de sua terra
natal, as lembrancas e memorias do que é o paraiso ainda sao uma constante. O
jovem deixa claro os motivos que levam os povos indigenas a emigrarem, em sua
grande parte por serem expulsos de suas terras. Rememorando os fatos do passado

€ perceptivel o desejo de retorno para o seu territorio de origem.

4.2.14. A conquista da terra da Gia

Vamos encontrar no relato de Antonio Nilton Kanindé (2015) um mix de
géneros: causo, crbnica e encerra com poesia, sobre 0 povo Kanindé de Aratuba. O
inicio da narrativa ele conta sobre 0 modo que seus antepassados viviam da caca e
da agricultura de subsisténcia numa terra fértil e produtiva. O grande problema é que
eles tinham que pagar renda ao branco, surgindo assim, os conflitos, que se
tornaram mais frequentes nos ultimos anos do século XX.

Por nunca serem ouvidos, comecaram a se mobilizar em reunides e se
protegerem de possiveis emboscadas pelos posseiros. Treinaram com pedacgos de

pau, como se fossem microfones e desta maneira foram criando seus argumentos
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que seriam apresentados na reunido com diversos 6rgéos de Aratuba e Canindé. E
a reunido seguiu numa situagcédo de luta para a conquista da terra, como reafirma
Antdnio Nilton Kanindé (2015):

A terra da Gia € um simbolo de nossa resisténcia, pois tudo que temos hoje,
uma educacao de qualidade, uma saude que atende os indios da aldeia e
as assisténcias sociais foram conquistas a partir da luta pelo nosso
territério, que consideramos como uma mae para a nagao Kanindé.
(KANINDE, 2015, p. 33)

A terra é o simbolo de resisténcia do povo Kanindé, bem como, da maioria
dos povos originarios. E, sé através de sua posse que de fato os indios podem se
firmar na (re)construgao de suas etnias.

Em sua narrativa poética, Anténio Nilton Kanindé conclui que.

Trabalhamos com amor
Fortes, firmes de pé

Também mostraremos um pouco
da agricultura Kanindé.

S6 falta se perder

No meio da plantagao
Plantamos fava, feijao e milho
Pra nossa alimentacéo.

As criangas animadas

Com a colheita do feijao
Comendo milho e pamonha
Na maior animagao

Todos com a barriga cheia
Encostados no fogao.

A velha panela de barro

Ja no fogo a ferver

O milho em cima da brasa
Que da gosto de se ver

O menino lambendo o beigo
S6 esperando comer.

4.2.15. Pés de Curupira

O indio Payaya, Ademario Ribeiro, inicia seu texto de um jeito que nos remete
a maneira de contar histérias de nosso saudoso Guimardaes Rosa que nos
apresentou em seu trabalho a arte de criar palavras (neologismo). No primeiro

paragrafo de sua narrativa, ele explica o porqué do titulo, dizendo:
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Sempre minhas PensamentA¢des sdo redemoinhos e ressurgéncias. Forte
€ este sentimento que o associo aos pés de curupira: caminha para frente
com os rastros voltados para tras, ou seja, onde engendrou um sempre ir e
vir a gamela de sua origem. (RIBEIRO, 2015, p. 34)

Ribeiro (2015) busca em seus pensamentos as verdadeiras agbes que
fortalecem sua memoaria e conta como foi importante aprender com seu pai sobre os
animais, frutos, folhas; e, com sua mae que ainda ensina sobre sua herancga

indigena, quando conta

Por exemplo, entender o que nos alertam os pios da araponga ou do acaua
ou do voo bandoleiro do gavido ou carcara ou o respeito de como lidar com
as cobras. Fazer uma coivara. Cuidar das ramas, dos fios d’agua e das
histérias compartilhadas em nosso velho rancho ou terreiro. (RIBEIRO,
2015, p. 34)

E nesse sentido que se explica a importdncia do ensinamento que é
transmitido dos mais velhos para os mais jovens. Ensinamentos que mesmo depois
de uma longa passagem de tempo, ficam guardados em nossa memoria. Desta
forma busca em nossa ancestralidade as referéncias para o tempo presente.

Partindo do pressuposto de memoria ancestral € que entendemos o que se
torna coletivo para os povos originarios. Ademario se expressa como sendo um
degredado e ao mesmo tempo discriminado quando se afirma um indio
destribalizado e se reitera quando diz que "sinto que os pés de Curupira estdo me
trazendo de volta a minha origem indigena apesar das discriminagdes em ser e
afirmar-se indio(a)" (2015, p. 35).

Ao final da narrativa, Ribeiro (2015) deixa claro o quanto € importante a
efetivagdo da Lei 11.645/08; explicando que o grande problema dos preconceitos
existentes desde a colonizacdo é a falta de esclarecimento através de uma

educacao descolonizada, desta forma:

Os preconceitos herdados desde a colonizagdo do pais estdo em todos os
ambitos, particularmente na educacao cuja logica precisa ser urgentemente
descolonizada para que deixe de ser opressora e passe a ser estimuladora
na construcdo de uma nova histéria e uma nova antropologia que
reconhecem e valorizam os povos indigenas, suas afirmacdes de
identidade, garantias de seus territérios, de suas histérias e culturas como
sujeitos de direitos lutados e conquistados,enfaticamente, na Constituicao
Federal de 1988 e em uma série de outras legislagbes como a Lei de
Diretrizes e Bases da Educagédo Nacional (LDBEN), e a Lei 11.645/08 que
obriga o ensino da histéria e cultura dos afro-brasileiros e dos povos
indigenas. (RIBEIRO, 2015, p.35)
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4.2.16. Educar com nossos valores

Maya Pataxdé Hahahae, professora indigena, apresenta uma auto Histéria em
que critica a forma que o Estado vem tratando com descaso a educagéao

diferenciada, e diz:

Acho que a gente indigena nunca pode deixar de lembrar que temos uma
cultura diferente e que nossa educagédo tem que caminhar diferenciada.
Nossos professores tém que se preparar como todo professor, mas
lembrando que nossa escola € diferenciada, € uma escola especial para
nossa nagé@o continuar, para todo nosso povo ser feliz (MAYA PATAXO
HAHAHAE, 2015 p. 36)

Desta maneira, torna-se evidente, que as criticas da professora indigena,
sobre o0 modo de ensino que vem sendo ofertado em sua aldeia, esta indo contra o
que esta acordado nas Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacido Basica,
propde que "...contando as escolas com professores e pessoal administrativo que se
disponham a conhecer fisica e culturalmente a comunidade e a formar-se para
trabalhar com suas especificidades." (BRASIL, 2013, p. 509).

E, continua, reforcando que o Estado ndo aparece para discutir junto as
liderangas da comunidade, sobre a educacédo que esta sendo ofertada dentro das
aldeias. Nao ocorre qualquer forma de dialogo de como se trabalhar essa educagéo

diferenciada, e conclui:

Na minha época de trabalho dentro da minha comunidade, qualquer tipo de
brincadeira que eu fazia, todo mundo ganhava. Quando alguém dizia “- Eu
ganhei!”, eu dizia “- N6s ganhamos!”. Hoje, eu vejo que uns querem
competir porque fulano de tal vai perder e fulano de tal vai ganhar. Aquele
que esta ganhando esta criticando o que ndo ganhou. Essa educacgao traz
desuniao para nosso povo. Educagao diferenciada é transmitir os bons
valores que nds temos tradicionalmente. (MAYA PATAXO HAHAHAE, 2015
p. 37)

4.3. Tecido de vozes na literatura indigena

Quando nos debrugamos sobre textos repletos de expressividade como
ocorrem na obra Memodrias do movimento indigena no Nordeste (2015), é

encantador o modo que a riqueza das narrativas transcendem em suas historias.
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Costa (2014) discute no seu projeto (Auto)biografias Indigenas, que ao narrarem a Si
mesmo, 0S Povos originarios se projetam em relagdo a nogédo de autobiografias sob

trés perspectivas:

1) As autobiografias sem nome préprio, quando as narrativas sao
produzidas em nome do coletivo e entrecortadas pelas histérias singulares;
2) As autobiografias extrospectivas, quando a narrativa de si ndo narra o eu-
intimo, mas o eu mitico/historico;

3) As autobiografias dos encantados, quando os indigenas atribuem a
autoria das suas narrativas ao espirito das matas. (COSTA, 2014, p.68)

De certa forma, todas as dezesseis narrativas analisadas em Memorias do
movimento indigena no Nordeste (2015) se enquadram em uma ou mais de uma das
perspectivas apresentadas por Costa (2014), sdo todas de autoria indigena que
compdem diversas etnias que se encontram no Nordeste do Brasil.

Salientado que a literatura indigena é tida como um discurso narrativo de
resisténcia, como podemos observar quase na totalidade das narrativas analisadas,
vale esclarecer, que ndao € uma resisténcia que nega a cultura, a lingua e as
estruturas sociais do outro, mas, sim uma resisténcia que garanta a sobrevivéncia
da cultura e da identidade indigena em suas particularidades, que se afirma através
de valores ancestrais.

Em Memoérias do movimento indigena no Nordeste (2015), temos diversos
géneros literarios, como por exemplo relatos, poemas, contos, crénicas, ecocritica,
autohistéria, entre outros ainda a se classificar, ja que na literatura indigena a
oralidade se faz presente, podemos levar em conta, o conceito de Lynn Mario T. M
de Souza (2006) "pode-se dizer que as narrativas orais performaticas e miticas,
acompanhadas pelo conceito de autoria coletiva, remetem-se ao conceito valorizado
da coletividade e a inseparabilidade tipica do ‘presente anterior”, como vem a se
comprovar em todas as paginas que compdem a obra.

Sem nomear um unico autor e sem subordinar a autonarrativa a busca
excessiva do eu verdadeiro de quem escreve, encontraremos um pouco de cada um
dos povos: FULNI-O, QUIXELO, KANINDE, PAYAYA e POTIGUARA, PANKARARU,
PATAXO, TUPINAMBA, PATAXO HAHAHAE, KARAPOTO, KARIRI-XOCO no
decorrer das narrativas analisadas.

Portanto, perguntar por quem fala, no livro Memoérias do movimento indigena
no Nordeste (2015), é estar aberto a histéria do narrador, que em cada histéria é

nomeado como o Povo da nacdo, e, ao mesmo tempo, as diferentes vozes
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individuais, que apresentam suas historias diarias e seus modos de re-existir a

sociedade de direito.
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CONSIDERAGOES FINAIS

“As nuvens mudam sempre de posicéo,
mas Sdo sempre nuvens no ceu. Assim
devemos ser todo dia, mutantes, poréem
leais com o que pensamos e sonhamos;
lembre-se, tudo se desmancha no ar,

menos 0s pensamentos”.
Paulo Beleki
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Concluimos com este trabalho que o respeito as diferencas tende a
proporcionar uma reflexdo da sociedade moderna, infelizmente, o racismo, o
preconceito e a discriminagao ainda perpetuam em nossa sociedade, por todos os
lugares: nas ruas, dentro das escolas, nos lares, em locais de trabalho, até mesmo,
dentro do nosso Congresso nacional (responsavel por fazer valer nossas leis).

Nao ceder direito de voz aqueles(as) que pouco ou quase nunca é escutado
em nossa sociedade, vem sendo uma pratica comum aos longo dos séculos, onde
apenas o que se enquadra dentro do parametro de hegemonia branca masculina é
que merece respeito, incluem-se os académicos e literatos.

Nesse contexto, percebemos como é velada a indiferenca aos grupos
tratados como diferentes, e que a histdria no Brasil minimiza o sentimento de culpa,
de responsabilidade e de desumanizagdo da forma vém tratando seus filhos(as) ao
longo da histéria.

Todavia, as pesquisas realizadas neste trabalho, mostraram que mesmo que
tenham-se passado quase uma década desde a entrada em vigor da Lei 11.645/08,
pouco progresso € constatado em relagao as praticas pedagodgicas que privilegiem
tais tematicas dentro das nossas escolas. A falta de material didatico atualizado e
pouca informacéo sobre a referida lei, foram as principais responsaveis, segundo
os(as) professores(as) que participaram da pesquisa.

Assim, embora haja, mesmo que escassamente, a referéncia as tematicas da
histéria e cultura dos negros e dos indios, esta ocorre ainda de maneira superficial,
ocorrendo a predominancia das abordagens de estereotipagem como visto em
Tixiliski (2014) no documentario Moderno e Indigena. Isso demonstra que ambos os
povos sao representados de maneira equivocada e superficial, na medida em que
sao desconsiderados seus aspectos culturais e historicos que muito contribuiram
para a formacao de nossa sociedade atual.

Ademais, a tergiversagao, que vai ao encontro da estereotipagem, também
presente em nossas escolas, corrobora a ocultacdo da historia e das origens dessas
comunidades, o que, infelizmente, ndo permite - como prevé a legislacéo brasileira -
a promocado do conhecimento e do intercambio cultural da histéria e da cultura

desses povos que foram fundamentais para a sociedade brasileira.
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Enquanto professor, percebo que muitos dos nossos jovens estdo na
contram&o do pensamento dos povos originarios - em que o passado € Nnosso
grande aliado do presente para resolugdes de problemas futuros. Para os povos
originarios os mais velhos representam: experiéncia, sabedoria, conhecimento. Na
contra mao do pensamento n&o indigena que "coisa ou coisas inuteis; sem valor;
lixo". Deste modo o passado é descartado, desrespeitado, um fardo para o presente.
O que vale é o futuro!. Onde para grande parte dos nossos jovens, as maquinas sao
mais valorizadas que os proprios seres humanos.

Assim, as oficinas tornam-se relevantes nas praticas pedagdgicas, ja que
constatamos no meio docente onde foram ofertadas as oficinas sobre a efetivagao
da Lei 11.645/08 que ainda é bastante escassa a abordagem relacionadas a cultura
e historia indigena no Brasil, pois, quando o referido assunto foi mencionado,
ocorreram explanagdes deturpadas sobre a tematica abordada, principalmente em
relagdo a imagem do indigena, visto ainda de modo estereotipada e exdtica em
alguns dos livros didaticos adotados pelas nossas escolas.

Acreditamos que as oficinas séo situagdes privilegiadas para se promovam
praticas de leitura, reflexdo e produgao textual, ja que oferecem uma situagao
concreta de produgdo, um objetivo final a ser partilhado por todos, além de
disseminarem por meio da interacdo tdo necessaria entre alunos(as) e
professores(as). As oficinas podem acrescentar material de apoio ao livro didatico,
onde a Lei 11.645 ainda € pouco abordada nos livros didaticos, mesmo quando sao
aprovados pelo PNLD sem que estejam em conformidade com a legislagéo vigente.

Neste contexto, quando o objetivo legal ndo é cumprido, o intercambio cultural
fica comprometido, em virtude da maneira como é apresentada a cultura e a histéria
dos povos indigenas, produzindo ainda entre os nossos jovens o0 medo, como relata
Munduruku (2007) em uma entrevista realizada pela revista Raiz, por acharem que o
indio é selvagem e por isso deve ser mantido na selva, longe dos centros urbanos e
consequentemente gerando maior distanciamento entre os povos nao indigenas
sobre a verdadeira realidade que é composta a histéria e a cultura dos povos
originarios. Deste modo, o trabalho com a diversidade de textos e a
interdisciplinaridade através das oficinas tornard nossos(as) discentes criticos o
bastante para possibilitarem a integracdo de conhecimentos, permitindo que o(a)
aluno(a) perceba o mundo de forma critica e global, revendo alguns conceitos que

desvalorizam o ser humano.



112

A pratica de educagédo em Direitos Humanos surge no contexto brasileiro das
lutas e movimentos sociais pelos seus direitos: a reforma agraria, os direitos
trabalhistas, os direitos de identidades étnicas, de género e opgao sexual, os direitos
a moradia, a demarcagao de terras, entre tantos outros, na perspectiva de
conscientizagdo e conquista da cidadania. Nesse contexto, se faz urgente que a
partir da educagcdo haja numa construgdo -cultural dos direitos humanos,
transformando o modo de pensar de que meu direito esta sobre o direito do outro.

Sonho que todos nds educadores(as) tiremos as vendas da ignorancia sobre
o tratamento que tem sido dado aos povos originarios, e, que nos permitamos ler,
discutir e ensinar textos da literatura indigena, enfatizando a sua tradicdo, a sua
singularidade, a sua diversidade, com o devido respeito a cultura e historia dos
povos originarios dentro das nossas salas de aula.

Enquanto nossa sociedade ficar indiferente aos crimes de racismo,
preconceito, discriminacdo contra como seres humanos perante nossa Constituicéo,
€ sabido que muito ainda se falta para que nossa educagao forme, de fato, uma

nacao cidada!
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APENDICE 1

QUESTIONARIO | - SONDAGEM |

1. Numero de disciplina(s) que vocé ministra:

T ) 2 ) 3C ) 4(C ) mais( )

2. Vocé possui graduagdo em qual curso?

3. Vocé possui especializacdo? Se caso afirmativo, qual a area e a quanto tempo

concluiu?

4. Na escola que vocé leciona qual seu enquadramento funcional?

( ) efetivo

( ) contratado
( ) substituto
( )

se outro, qual?

5. Vocé conhece a Lei 11.645/20087?

( ) sim
( ) ndo

Se responder sim, diga a quanto tempo e onde tomou conhecimento

6. Vocé estudou ou trabalhou com algum indigena?
( ) sim
( ) ndo
Se responder sim, diga com quantos, a quanto tempo e onde.
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7. Na municipio em que vocé mora, sabe dizer se tem alguma tribo indigena?
( ) sim
( ) néo

Se responder sim, qual(is) o(s) nome(s) da(s) tribo(s)?

8. Vocé ja lecionou para algum indigena, fosse crianga ou adulto?
( ) sim
( ) ndo

Se responder sim, quantos e onde?

9. Qual a diferenga entre indigena / indianista / indigenista?

10.Descreva com o maximo de detalhes a imagem de um indio.
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APENDICE 2
QUESTIONARIO Il - AVALIAGAO
. Vocé acredita que é possivel efetivar a Lei 11.645/2008 a partir de sua pratica

docente? Explique?

. Vocé acha que pode ser interessante trabalhar textos de autores indigenas

em sua aulas? Explique?

. Defina com suas palavras o que seja um texto indigena.

. O uso de oficinas como pratica pedagodgica faz/fazera com que haja mais

interacao na sala de aula? Explique.

. A utilizagao de textos que retratem de fato como € a realidade e a diversidade
dos povos indigenas podem aumentar o respeito perante a etnia desses

povos?

. Vocé aprova o modo como foi trabalhada a oficina literaria LITERATURA
INDIGENA E A EFETIVACAO DA LEI 11645/087? Explique.

. Vocé se sente mais motivado a ler textos indigena depois da realizacdo das
oficina literaria LITERATURA INDIGENA E A EFETIVACAO DA LEI
11645/08? Por qué?

. Vocé acrescentaria ou mudaria algo na oficina literaria: LITERATURA
INDIGENA E A EFETIVACAO DA LEI 11645/08? O qué?
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APENDICE 3
QUESTIONARIO Il - GESTAO ESCOLAR

A Escola Municipal Jose Inacio Cavalcanti da Silva esta localizada na Rua
Dantas Barreto, Centro, na cidade de Brejo Da Madre De Deus — CEP: 55170-000.
Senhor(a) gestor(a), venho através deste questionario coletar dados

relevantes sobre a escola que fara parte da pesquisa (quantitativa)

1. A escola supra citada possui?

a) Anexos:

b)Totaliza alunos matriculados sendo:
o Ensino fundamental - anos finais:
. EJA:

c) Conta com projetos educativos fixos? Quais?:

d) Possui projeto politico-pedagdégico?

e) Projetos desenvolvidos na comunidade?

2. Segundo a infraestrutura da escola, ela tem:
a) Agua filtrada:
b) Agua da rede publica:

)

)

c) Energia da rede publica:

d) Esgoto da rede publica:
)

e) Fossa:

f) Lixo destinado a coleta periddica:
g) Acesso a Internet:

h) Banda larga:

i) Outro(s)? Qual(is):

3. A escola contém em termos de dependéncias escolares?
a) Total de salas de aulas:

b) Total salas de aulas utilizadas:

c) Sala de diretoria:
)

d) Sala de professores:



e) Laboratorio de informatica:

f) Quadra de esportes coberta:

g) Alimentacgao escolar para os alunos:
h) Cozinha:

i) Biblioteca:

j) Banheiro dentro do prédio:

k) Sala de secretaria:

l) Despensa:

m) Almoxarifado:

n) Patio coberto:

4. Quais dos equipamentos fazem parte do patriménio escolar?
a) Computadores administrativos? Quantos?

b) Computadores para alunos? Quantos?

c) Aparelho de TV? Quantas?

d) Copiadora? Quantas?

e) Equipamento de som? Quantos?

f) Impressora? Quantas?

g) Equipamentos de multimidia? Quantos?

h) Aparelho de DVD? Quantos?

i) Aparelho de som? Quantos?

j) Aparelho projetor multimidia (data show)? Quantos?

5. O quadro funcional da escola esta distribuido em:
a) Professores(as) efetivos(as)? Quantos(as)?

b) Professores(as) contratados(as)? Quantos(as)?

c) Coordenagéao pedagdgica? Quantos(as)?

d) Secretarios(as) administrativos(as)? Quantos(as)?

e) Merendeira(o) quantas(os)?

f) Auxiliares de limpeza quantos(as)?

g) Auxiliares de disciplina quantos(as)?

h) Vigilantes quantos?

i) Gestdo? Quantos(as)?:
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Anexo |

Capa do livro "Memorias do movimento indigena do Nordeste"

MﬂVIMENIﬂ,

‘ i " 1 : A

!NDIGENA 0

. NORDESTE
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Anexo Il

FOTOS DA APLICACAO DOS QUESTIONARIOS | E I
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Anexo Il

GRAFICOS E TABELAS: Populagdo N&o indigena e indigena

Populagdo residente, segundo a situagio do domicilio e condigio de indigena — Brasil 1991/2010

200.000.000
150.000.000
100.000.000

50.000.000

0

1991 2000 2010
B Total(1) [ N#oindigena | Indigena M Urbana(1) 13

Total(1) 146.815.790 169.872.856 190.755.799
N3o indigena 145.986.780 167.932.053 189.931.228
Indigena 20413 734127 817.963
m 110.996.829 137.925.238 160.926.792
N3o indigena 110.494.732 136.620.255 160.605.299
Indigena 71.026 383298 35180
35.818.961 31.947.618 29.830.007
Nio indigena 35.492.049 N3T98 20.325.929
Indigena 223105 350829 502783

Fonte: IBGE, Censo Demografico 1991/2010

Nota: Considerou-se como populagdo residente ndo indigena as categorias de 1a 4 do quesito da cor ou raca. Para comparagdo
com 0s Censos Demograficos de 1991 e 2000, deve-se considerar a categonia ‘indigena’ do quesito da cor ou raga.

(1) Inclusive sem declaracdo de cor ou raca.
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Municipios com as maiores populagtes indigenas do Pais, por situacao do domicilio
Brasil - 2010

Total Urbano Rural
Codigo Municipio Codigo Municipio POP | Codigo Municipio
1 | 1303gpg | 380 Gabriel da 20.017 | 3550308 | 830 Paulo 11.018 | 1203809 | 330 Gabriel da 18.001
Cachoeira Cachoeira
2 1302908 | 830 Paulo de Olivenca | 14.974 | 1203809 gighii?r’;e'da 11.016 | 1304062 | Tabatinga 14036
3 | 1304062 | Tabatinga 14.855 | 2927408 | Salvador 7.560 | 1303908 | 330 Paulo de Olivenca | 12.752
4 | 3550308 | 530 Paulo 12.977 | 3304557 | Rio de Janeiro 6.764 | 1300607 | Benjamin Constant 3704
5 | 130301 S3ntalsabeldoRio 145749 1400100 | Boa Vista 6072 | 1303601 | SaMalsabsldoRio g opy
Megro Megro
6 | 1300607 | Benjamin Constant 9.833 | 5300108 | Brasilia 5.941 | 5102603 | Campindpolis 7.580
T | 2610805 | Pesqueira 9335 | 5002704 | Campo Grande 5.667 | 3162450 | 330 Jodo das Missdes | 7.528
2 | 1400100 | Boa Vista 28560 | 2610905 | Pesqueira 4048 | 1400050 | Alto Alegre 7457
9 | 1300409 | Barcelos 8367 | 1302603 | Manaus 3837 | 5000609 | Amambai 7.158
10| 3162450 | S3o Jodo das Misstes | 7.936 |2611606 | Recife 3665 | 1300409 | Barcelos 6.997

Municipios com as maiores populagtes indigenas do Pais, por situagao do domicilio
Regiao Nordeste - 2010

Total Urbano Rural
Codigo Municipio POP | Codigo Municipio POP | Codigo Municipio
1 | 2610905 | Pesqueira 9.335 | 2927408 | Salvador 7560 | 2105476 | Jenipapo dos Vieiras 5401
2 | 2927408 | Salvador T.563 | 2610805 | Pesqueira 4048 | 2610905 | Pesqueira 5.287
3 | 2509057 |Marcagio 5.895 | 2611606 |Recife 3665 | 2100600 | Amarante do Maranh3c | 4.838
4 | 2501401 |Baia da Traicio 5.687 | 2927705 | Santa Cruz Cabralia |3.322 | 2501401 | Baia da Traicio 4.383
5 | 2105476 | Jenipapo dos Vieiras 5.437 | 2600500 f\guas Belas 3236 | 2509057 | Marcacio 4008
6 | 2825303 | Porto Sequro 5.329 | 2304400 |Foraleza 3071 | 2614808 | Tacaratu 3635
7 | 2100600 | Amarante do Maranhio | 5.090 | 2303709 | Caucaia 2473 | 2925303 | Porto Seguro 3.507
8 |2104800 | Grajad 4.135 | 2704302 | Maceid 2.420 | 2603926 |Carnaubeira daPenha |3.249
9 | 2614808 | Tacaratu 4095 | 2800308 | Aracaju 2175 | 2101608 | Barra do Corda 3.004
10 | 2913606 | lInéus 3.986 | 2913606 | lhéus 2129 | 2104800 | Grajad 2934




Municipios com as maiores populagoes indigenas do Pais, por situagao do domicilio
Pernambuco - 2010

Total Urbano Rural

Municipio POP Municipio POP | Codigo Municipio POP
1 | 2610805 | Pesqueira 9.335 | 2610905 | Pesqueira 4.048 | 2610905 | Pesqueira 5.287
2 | 2614808 |Tacaratu 4.095 | 2611606 | Recife 3.665 | 2614808 | Tacaratu 3635
3 | 2603926 | Carnaubeira da Penha | 3.961 | 2600500 Aguas Belas 3.236 | 2603926 | Carnaubeira da Penha | 3.249
4 2600500 Aguas Belas 3.675 | 2607901 | Jaboatio dos Guararapes | 1.513 | 2608057 | Jatoba 2614
5 | 2611606 | Recife 3.665 | 2603009 | Cabrobd 1.151| 2603009 | Cabrobd 2488
6 | 2603009 | Cabrobd 3.639 | 2611002 | Petrolandia 1.137 | 2606606 | 1bimirim 1.703
7 | 2608057 | Jatoba 3.010 | 2609600 | Olinda 941 | 2607000 | Inaja 1.555
8 | 2611002 | Petrolandia 2157 | 2610707 | Paulista 830 | 2612208 Salgueiro 1480
9 | 2612208 | Salgueiro 2.040 | 2603926 | Carnaubeira da Penha 712 | 2605707 | Floresta 1.229
10| 2606606 | Ibimirim 1.901 | 2609303 | Mirandiba f56 | 2611002 | Petrolandia 1.020

Distribuicio da populacio indigena nas diversas regioes

143.432 (163)

78.773 (9%) H Norte
ENordege
B Sudeste
99.137 (11%) = sul
mCentro Oeste

232.739 (26%)

Fonte: Censo 2010 - IBGE
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Anexo IV

Pagina do site da Thydewa
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THYDEWA

‘A THYDEWA realiza campanhas de sénsibilizacio, conscientizacao e promocie da cultura da paz.

THYDEWA DOWNLOADS EDITAIS IMPRENSA CONTATOS

downloads.

Caro leitor,

Neste espago vocé pode realizar o download de tados os livros da colegdo: ndios na Viséo dos Indios de forma gratuita. A produgdo desses livros foi realizada
por meio de iniciativas privadas ¢ piblicas, parém para que @ mundo possa ter acesso s lindas histérias registradas neles, temos que nos aliar aos bons

ventos que sempre nos levam a canhecer pessoas que tém nos ajudado nessa missdo.

LIVROS (clique na capa p/ download):
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Anexo V

Pagina do site: Povos Indigenas do Brasil
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Buscar No Brasil atual Politicas indigenistas i Downloads

A escrita e a autoria fortalecendo a identidade

Por Daniel Munduruku, da etnia Munduruku. .
INICIATIVAS INDIGENAS
Uma das lembrancas mais agradaveis que tenho da minha infdncia é a de meu avé me ensinando a ler. Mas

- - - Autoria indigena
ndo ler as palavras dos livros e, sim, os sinais da natureza, sinais que estdo presentes na floresta e gue sdo e
: N ntrodugio
necessarios saber para poder nela sobreviver.Meu avé deitava-se sobre a relva e comecava a nos ensinar o
A escrita € a autoria fortalecendo

alfabeto da natureza: apentava para o alto e nos dizia o que o véo dos passaros gueria nos informar. a identidade
Uma outra histdria, a escrita
OQutras vezes fazia guestdo de nos ensinar o gue o caminho das formigas nos dizia. E ele nos ensinava com indigena no Brasil
muita paciéncia, com a certeza que estava sendo util para nossa vida adulta. Aos poucos fui percebendo que Uﬂ’\_g experiéncia que poderia dar
certo

aquilo era uma forma natural de aprendizado e que tudo era real. Mesme quando nos falava dos mistérios da
natureza, das coisas que minha cabeca juvenil n3o compreendia, sentia que o velho homem sabia exatamente

indios somos nés

o que estava nos ensinando. Fazia isso nos contando histérias das origens, das estrelas, da fogo, dos rios.

Ele sempre nos lembrava que, para ser conhecedor dos mistérios do mundo, era preciso ouvir a voz carinhosa 0 que dizem (e pensam) os

indios sobre as politicas de

da m3e-terra, o suave murmurio dos rios, a sabedoria antiga do irm3o-fogo e a voz fofoqueira do vento, que inclusio digital?

trazia noticias de lugares distantes. Sites indigenas

E assim cresci. E ja grande fui perceber que o ensinamento gue o velho avé nos passava, realmente nos L
Qrganizagbes indigenas

ajudava a viver os perigos da floresta. Assim padia ler o que a natureza estava sentindo e o que nos estava - i
! ' Lista de organizagdes
dizendo. Coisas do futuro? A natureza dizia. Coisas do presente? A natureza nos dizi.

Mortes? Brigas?

20:27

-~ al * T30

= 20/04/2017




134

Anexo VI

Pagina do blog - Graga Grauna

Eraive” i) Tl el A I S e
+

Graga Gratina: Da nossa an

€)G ggrauna.blogspot.com.br/2008/03 /da-nossa-ancestralidade-indgena-e html

G Google M Gmail < Bem-vindo & SurveyM...

Nl o \maw}( Préximo blogs

GrAgA GYAUNA

L.

Inicio Artigos Direitos Humanos Entrevistas Fortuna critico-afetiva Saberes Indigenas

Pelo fortalecimento da nova década dos povos indigenas (2005 - 2015) proclamada pela UNESCO

Desrespeitar os direitos autorais é erime previsto na Lei 9610/98.

terga-feira, 25 de margo de 2008 Educagao e direitos humanos:
livros, leitores e leituras

Da nossa ancestralidade indigena e africana

No Projeto Brasis uma
Cancédo Peregrina

https:/ /www.youtube.com
Jwatch?v=r_7KxrmWwIM E m
junho de 2016, a convite da
pesquisadora Mayra Fonseca,
participei do Projeto Brasis,...




